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Abstract: The human spirit throughout history has sought to project its eshaton events. It is a quest 

common to all peoples. Concern for the end means a good hygiene of life. It is therefore not 
surprising that common motifs and elements are found in different cultures. 

As far as the Jewish people are concerned, they are different from others in that they are in a constant 

state of waiting throughout their history and are constantly nourishing an eschatological hope. They 
are a people of God's promises and await the salvation of Israel, which sometimes corresponds to a 

political rule in their conception, even though the prophets have always tried to maintain that the Day 

of the Lord will not correspond to the desires of this world. St. Ap. Paul, as a prominent 
representative of his people, tends to follow the conception of the prophets Amos and Hosea, 

announcing the judgement character of that day, but also the joy in which those who have listened to 

the voice of the Word will find themselves. 
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Ziua Domnului – elemente eshatologice ale tradiției iudaice și influența lor 

asupra scrierilor Pauline 

 

Lumea antică este fascinantă prin ceea ce a creat. Acea etapă este reprezentată de o 

spiritualitate trăită în modul cel mai firesc și mai sincer. Este o perioadă în care orice 

activitate și ritual exprimă mai mult decât o credință, exprimă un mod de a fi. Situându-se la 

polul opus față de societatea secularizată în care trăim noi astăzi, Antichitatea ne arată că 

omul nu este rupt de sfera spirituală, ci, din contră, e menit să se nască în ea, să-și exprime 

durerea și bucuria atât de specific ființeie umane așa cum simte, fără rușinea unei etichetări 

din partea unei societăți în care religiosul este privit ca mitologie și basm1. 

Ritualurile de înmormântare sunt cele care diferă cel mai mult în funcție de popor, 

vârstă, sex, poziție socială. Mai mult, diversitatea extraordinară de detalii se datorează și 

faptului că același popor are viziuni diferite despre lumea de dincolo, iar acest lucru se 

transpune în ritual. De asemenea, diversitatea este data și de faptul că omul nu este considerat 

un întreg care are aceeași soartă după moarte: corpul, sufletul – respirație, sufletul – umbră, 

sufletul sânge, spiritual etc. Unele dintre aceste elemente sunt considerate veșnice, altele 

muritoare. Toate acestea nu influențează structura internă a ritualurilor, ci numai 

complexitatea lor formală2. 

Ca și babilonienii, evreii nu vedeau moartea ca pe o anihilare completă a persoanei. 

Existența după moarte este imaginată ca viața la cea mai mica intensitate. Morții sunt văzuți 

ca având o existență mai palidă în care tot ceea ce ține de viață încetează cu excepția 

existenței însăși. Atât timp cât corpul există (cel puțin oasele), sufletul există, ca o umbră, 

într-o condiție foarte slăbită, deoarece în mediul iudaic, nu există o distincție foarte exactă 

                                                             
1 Teodora Teculescu, Perspectiva biblică asupra practicilor funerare în Israelul antic, în Studii Teologice, seria 

a III-a, Anul VI, Nr. 3, Iulie-Septembrie 2010, București, p.183. 
2 Arnold van Gennep, trad. Lucian Berdan și Nora Vasilescu, Riturile de trecere, ed. Polirom, Iași – 1996, 

p.131. 
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între trup și suflet, omul este privit ca o unitate psihosomatică, un om viu fiind un „suflet 

viu’’ (nephesh), iar un om mort este un „suflet mort’’(Lv. 21,11)3. 

În ceea ce privește concepția despre moarte la evrei, se poate afirma că ei înțelegeau 

că toți murim la un moment dat și vedeau în asta ceva ce se întâmplă firesc, ceva inevitabil ce 

trebuie acceptat ca atare. Pe de altă parte, ei vedeau în viață posibilitatea de a fi în legătură cu 

Dumnezeu, iar în moarte depărtarea completă de El, ceea ce era privit ca o pedeapsă. De 

aceea, singura alinare era o viață lungă în care să fi dat naștere la copii4. 

Reminescențele unei concepții existente în vechiul Orient Apropiat, conturează idea  

că moatea ar fi o forță supranaturală, independent de Dumnezeu. Cu toate acestea, Dumnezeu 

rămâne arbitrul suprem al vieții și al morții „Și și-a întins îngerul Domnului mâna asupra 

Ierusalimului, ca să-l pustiască, dar I S-a făcut milă Domnului și a zis îngerului care ucidea 

poporul: Destul!’’ (II Rg. 24,16). Lumea sau locuința morților are, în Vechiu Testament, 

numeroase denumiri: sheol, care este intraductibil în alte limbi, ’erez („pământ’’, „lume 

subpământeană’’ – I Rg. 28,13; Iona 2,7), ’afar („pulbere’’ Is 26,5), bor („adânc’’ Is. 14,15; 

Pr. 28,17, în akkadiană buru). Sunt semnificative expresiile akkadiene commune pentru 

lumea morților: casa întunericului și țara fără întoarcere, pe care toți morții le populează, 

chiar și cei neîngropați (Fc. 37,35)5. 

Toți morții împărtășesc aceeași situație nefericită, însă se consideră că soarta lor 

depinde de atenția pe care le-o acordă cei vii: funeralii adecvate, aducerea mâncării sau 

băuturii la mormânt (cu toate că astfel de referiri nu se găsesc în Biblie) și, în special, 

reținerea numelui. De aceea, era o mare binecuvântare în a avea copii prin care să poată 

continua „să trăiască’’ în comunitatea respective. În Vechiul Testament nu există niciun 

exemplu al vreunui israelit care să fi manifestat o frică excesivă de moarte. Patriarhii „trec la 

părinții lor’’ fără dezamăgire sau regret (Fc. 25,8; 35,29). În perioada Macabeilor vedem că 

evreii de atunci erau capabili să înfunte moartea cu eroism și seninătate. O mama evreică își 

vede șapte dintre fiii săi măcelăriți, însă „cu bun suflet a răbdat, pentru nădejdile ce avea în 

Domnul’’ (II Mac. 7,20)6. 

În eshatologia veterotestamentară, un concept cheie este acela de „Ziua Domnului’’, 

momentul așteptat al intervenției plenare a Domnului (Am. 5,18), dincolo de intervențiile sale 

constante, dar totuși parțiale. Ziua Domnului va însemna victoria lui Israel, dar deopotrivă a 

tuturor popoarelor, convertirea lor (Sof. 2,3-15), victoria universală a lui Dumnezeu, la 

sfârșitul veacurilor (Ps. 93 – 99). Ziua Domnului va fi ziua luminii pentru cei drepți, 

Ierusalimul fiind umplut de prezența lui Dumnezeu (Ez. 48,35)7.  

Ținând seama de faptul că Sfântul Apostol Pavel este primul mare teolog al 

creștinismului provenit din mediul iudaic, vom incerca să aflăm cum s-a reflectat cultura și 

tradiția ebraică în elaborarea teologiei eshatologice din scrierile sale. 

                                                             
3J.R. Porter, The Legal Aspects of the Concept of Corporate Personality in Old Testament, in: Vetus 

Testamentum, XV (1965) , 3, p.361, apud. ,Teodora Teculescu, Perspectiva biblică asupra practicilor funerare 

în Israelul antic, în Studii Teologice, seria a III-a, Anul VI, Nr. 3, Iulie-Septembrie 2010, București, pp.184 - 

185 
4 Andrew F. Key, The Concept of Death in Early Israelite Religion, in: Journal of Bible and Religion, XXXII 

(1964), 3, p.242, apud. , Ibidem, p.187. 
5 Reuben Kashani, Death, in: Encyclopedia Judaica, ed. Thomson Gale, Detroit, vol. V, 2007, p.510, apud. , 

Ibidem, p.187. 
6 A.P. Bender, Beliefs, Rites and Customs of the Jews, Connected with Death, Burial and Mouning, in: The 

Jewish Quarterly Review, VI (1894), 2, P.322, apud. , Ibidem, p.188. 
7 Tomas Spidlik, Maranatha. Viața de după moarte, Galaxia Gutenberg, Târgu Lăpuș  - 2008, pp. 25-26, apud. , 
Simona Ștefana Zetea, Dincolo de pragul morții. Elemente de Eshatologie, Presa Universitară Clujeană, 2010, 

p.24. 
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Sfântul Apostol Pavel nu se ocupă în chip special de eshatologia individuală sau 

particulară în Epistolele sale, întrucât, potrivit concepției ebraice – al cărei moștenitor era -, 

gândirea Sf. Pavel era în această privință colectivă. Vechii evrei concepeau sfârșitul 

veacurilor și venirea lui Mesia numai colectiv, ca neam, iar nu individual. Tot Sf. Pavel 

vorbește despre situația creștinilor ca nou Israel în raport cu evenimentele eshatologice și mai 

puțin despre destinul omului ca individ. Cu toate acestea nu putem afirma că nu există 

elemente ale eshatologiei particulare în Epistolele pauline8. 

În Epistola I către Tesaloniceni avem două idei importante: creștinii morți sunt numiți 

cei adormiți și la Parusie vor fi două categorii: cei credincioși care vor fi în viață și cei 

credincioși care vor fi murit (4,15-17). Din aceste două puncte, este firesc să ne întrebăm ce 

se întâmplă cu cei credincioși adormiți între moartea lor fizică și înviere? Textul nu ne spune 

nimic concret în acest sens, însă trebuie amintit că în concepția iudaică din sec. II î.Hr. despre 

sheol, ca locuință a celor refaim – umbre ale celor adormiți, acestea din urmă au conștiință și 

chiar viață precum cei vii9. În acest context al gândirii ebraice, descrierea Parusiei din 

perspectiva participării celor vii și a celor morți ne spune mai mult: în 3;13, cei adormiți îl 

vor însoți pe Hristos la Parusie. Potrivit 4;14, Parusia și învierea sunt concomitente, iar 

conform textului din 4;16, ele sunt subsecvente. Acest lucru ne duce la concluzia că cei 

adormiți (creștinii) sunt cu Hristos și înainte de Parusie, și de învierea lor trupească10. 

Vorbind despre realitatea, necesitatea și modul învierii morților la Parusie, în I 

Corinteni 15, Apostolul nu vorbește aici deloc despre situația dintre moarte și înviere, întrucât 

atenția lui se concentrează pe răspunsul pe care îl dă celor ce se îndoiau asupra învierii în 

Corint. Cu toate acestea, în II Corinteni, putem identifica câteva elemente ce țin de 

eshatologia particulară. În capitolul 5, vorbește despre trup ca despre un „cort’’ care se va 

strica prin moarte, însă credincioșii vor fi cu Hristos (5,1-10), întrucât sunt făptură nouă 

(5,17). Punctul central care ne interesează este mai ales versetul 8: „Avem încredere și voim 

mai bine să plecăm din trup și să petrecem la Domnul’’. Cât privește judecata particulară, 

referiri la aceasta se găsesc în vesetul 10: „Pentru că noi toți trebuie să ne înfățișăm înaintea 

scaunului de judecată al lui Hristos, ca să ia fiecare după cele ce a făcut prin trup, ori bine, ori 

rău’’11 . 

În epistola către Romani Sf. Pavel ne reamintește că cei botezați se unesc cu Hristos și 

vor viețui împreună cu El, moartea nu mai are stăpânire asupra ceștinilor și aceștia cred că 

vor fi părtași învierii Lui și că vor trăi lui Dumnezeu. La acestea în capitolul 14,8-9 Apostolul 

mai adaugă: „Că dacă trăim, și dacă murim, ai Domnului suntem. Căci pentru aceasta a murit 

și a înviat Hristos, ca să stăpânească peste morți și peste vii’’. Așadar, Apostolul subliniază 

aici unirea intima a credincioșilor cu Hristos prin Sf. Botez, dar și faptul că Hristos este 

Suveranul peste toți cei ce Îi aparțin: vii și adormiți. Pentru creștini viața nu se termină odată 

cu moartea, și cu atât mai puțin comuniunea cu Hristos12. 

 În Filipeni 3,20-21 Sf. Pavel se referă la Parusie: „Cât despre noi, cetatea noastră este 

în ceruri, de unde și așteptăm Mântuitor, pe Domnul Iisus Hristos, Care va schimba la 

înfățișare trupul smereniei noastre ca să fie asemenea trupului slavei Sale, lucrând cu puterea 

ce are de a-Și supune Sieși toate’’. Precum în I Corinteni 15, Apostolul vorbește aici de o 

                                                             
8 Pr. Marian Vild, Eshatologia Paulină, Editura Universității din București, 2017, pp. 254-255. 
9 Charles R. H., Eschatology, the Doctrine of a Future Life in Israel, Judaism and Christianity, Schocken 

Books, New York, 1963, p.218 și 242, apud., Ibidem, p.255. 
10 Pr. Marian Vild, op.cit., p.255. 
11 Pr. Marian Vild, op.cit., pp. 255-256. 
12 Dr. Vasile Gheorghiu, Epistola către Romani a Sfântului Apostol Pavel. Introducere, traducere și comentar, 

ediția a doua, Cernăuți – 1938, p.316, apud., Ibidem, p.256. 
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schimbare la viitor cu evidentă referire la învierea obștească de la Parusie, operată pentru ca 

trupurile creștinilor să fie asemenea Trupului celui preaslăvit a lui Hristos13. 

Cât privește Eshatologia generală paulină, aceasta se concretizează în jurul „Zilei 

Domnului’’ (Yom Iahweh), expresie biblică ce poate fi urmărită, așa cum am văzut, încă din 

Vechiul Testament. 

La Sfântul Apostol Pavel, expresia, cu întreaga ei încărcătură, desemnează a doua 

venire a lui Hristos în slavă la sfârșitul veacurilor. Așadar, deși Dumnezeu a venit să 

cerceteze pe poporul Său în persoana Fiului lui Dumnezeu întrupat – Iisus Hristos, espresia 

vechitestamentară este preluată de Apostol pentru a desemna Parusia, desigur împreună cu 

ideea judecății tuturor legată de acest eveniment. Întrucât Epistola I Tesaloniceni este cea mai 

veche scriere a Noului Testament este demn de remarcat că Sf. Pavel este primul care face 

legătura între „Ziua Domnului’’ din tradiția profetică vechitestamentară și parousia, sau a 

doua venire a Domnului. „Ziua Domnului’’ din Vechiul Testament devine catalizatorul 

nădejdii creștine sub forma celei de a doua Veniri (Parusia)14. 

 

 Ziua Domnului în scrierile veterotestamentare 

 

În cele ce urmează vom vedea sensul expresiei „Yom Iahweh’’ în scrierile profetilor 

Vechiului Testament și  felul în care aceștia se raportează la ea ca plinire a fagăduințelor 

venirii Răscumpărătorului. 

Vechiul Israel nu avea o idee bine definită în ce privește raportul lui Dumnezeu cu 

oamenii, adesea reprezentându-și această legătură în culori pur omenești. Ca toate celelalte 

popoare antice, el credea că Dumnezeul său este judecătorul tuturor relelor săvârșite de 

popor, că El pedepsește pe cei păcătoși, protejează pe văduve și pe orfani și apără pe străini 

dar, mai ales, pedepsește aspru pe cei ce nu respectă tradițiile naționale. După ei mânia divină 

putea să aibă și alte motive, pentru a se aprinde sau nu, pentru a se domoli sau a se ascuți. 

Stăpân și creator al întregului univers, Iahve este deasemenea și judecător al creaturii Sale: 

„Eu voi face dreptate, zice Domnul’’ (Ps. 96,10). Dreptatea lui trebuia să devină norma 

fundamentală de conduită a întregului popor15. 

Nenorocirile făceau pe Israel să-și îndrepte speranțele spre timpuri mai bune, în care 

se vor realiza acele promisiuni, de care nu se îndoia nicio clipă că vor fi împlinite, prin 

intervenția strălucitoare a puterii divine, care va avea loc în acea „Iom-Iahve = Ziua 

Domnului”16. 

După cum am văzut, evreii – ca de altfel toate popoarele – credeau în viața de după 

moarte, iar acolo era pedepsit de către Iahve cel ce în timpul vieții pământești nu a respectat 

legea Sa, sau va fi răsplătit dacă a împlinit datoriile sale față de Dumnezeu și față de 

aproapele. Chiar dacă nu putem spune cu certitudine cum erau înțelese expresiile „s-a adăugat 

la poporul său’’ sau „a trecut la părinții săi’’, se pare că autorii sfinți ai Vechiului Testament 

nu aveau conștiința faptului că sunt în afara Duhului sau că le este destinat iadul. Ei scriau, 

spre exemplu: „Că nu vei lăsa sufletul meu în iad, nici nu vei da pe cel cuvios al Tău să vadă 

stricăciunea. Cunoscute mi-ai făcut căile vieții; umplea-mă-vei de veselie cu fața Ta, și la 

dreptatea Ta de frumusți veșnice mă vei sătura’’ (Ps. 15,10-11) sau „Că nu este moarte în cel 

ce Te pomenește pe Tine. Și în iad cine te va lăuda pe Tine?’’ (Ps. 6,5) Sigur că avem drept 

răspuns la această viziune modalitatea de interpretare a iadului pentru acea perioadă ca fiind 

                                                             
13 Pr. Marian Vild, op.cit., p.257. 
14 Ibidem, p.61. 
15 Dr. Petre Semen, Sensul expresiei <<Iom-Iahve>> - <<Ziua Domnului>> la profeții Vechiului Tesament, în 
Studii Teologice, Seria a II-a, Anul XXX – nr. 1-2, Ianuarie – Februarie 1978, București, p.149. 
16 Ibidem, p.149. 
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un loc de așteptare, și nu de chin, cum îl vedem astăzi, dar nu credem că acest fel de a vedea 

lucrurile îndreptățește în vreun fel aruncarea drepților în altă parte, decât în „sânul lui 

Avraam’’17. 

Această răsplată sau pedeapsă a omului după moarte se împlinea în urma unei judecăți 

făcută în prealabil. Evreii însă credeau că această judecată individuală nu este singura de care 

trebuie să se teamă, fiindcă au avut întotdeauna credința că va fi o mare judecată a lui 

Dumnezeu aici, pe pământ. Împlinirea acestei judecăti universală este sinonimă cu Ziua 

Domnului, pentru că în concepția lor, în această zi va fi organizat noul Ierusalim, restul 

popoarelor vor fi supuse și convertite la iudaism, iar dreptatea va domni în lume pentru 

totdeauna. Această zi este străbătută în întregime de ideea morală18. 

Expresia Ziua Domnului apare în proorociile profeților, mai ales în perioada de 

accentuată decădere morală, când evreii uitau de legea lui Iahve, ca o reactive împotriva 

nerespectării acestei legi. Adeseori poporul lui Israel își închipuia cu placer că această zi, nu 

va putea să fie altceva decât o zi de dezastru pentru dușmanii săi, iar pentru el o zi de noi și 

sporite binecuvântări. Acestui optimism exagerat, profeții îi opun legea morală a dreptății, 

anunțând și pregătind poporul pentru acea Zi a Domnului (Amos 5,18; Mihea 7,4)19. 

Pentru profeții Amos și Ioil această zi este „o zi de întuneric și nu de lumină’’ (Amos 

5,8), „o zi de întuneric și de beznă, zi cu nori si cu negură deasă’’ (Ioil 2,10). Ideea de 

întuneric este simbolul judecății care va însoți acea zi (Isaia 5,30; 8,22). Judecata lui Iahve 

față de Israel este neîndurătoare și decisivă, căci nimeni și nimic nu va mai putea salva acest 

popor sortit distrugerii. Ideea judecății neîndurătoare a lui Iahve este expimată printr-o 

antiteză hiperbolică pentru e evidenția și mai mult neputința poporului care a săvârșit 

nelegiuiri împotriva atotputerniciei divine. Pentru cei ce vor fi supuși judecății, nu va mai 

exista niciun refugiu care să-i poată proteja „nici în cer nici, nici în adâncul pământului, nici 

în peșterile Carmelului, nici în abisul oceanului, căci peste tot îi va ajunge dreptatea lui 

Iahve’’ (Amos 9,3). Iar dacă această restabilire a dreptății nu se va face nu se va face prin 

însăși mânia divină sabia străină, sau ciuma (Amos 4,10; 9,4) vor servi drept instrumente ale 

judecății lui Iahve20. 

Mult mai îngăduitor este profetul Isaia, cu cei supuși judecății, care recomandă 

poporului să se ascundă „în crăpăturile stâncilor și în pulberea pământului’’ (Isaia 2,10), 

pentru a se putea apăra de mania neîndurătoare din acea zi. Ideea pedepsei inevitabile este 

subliniată de profetul Amos printr-o analogie referitoare la un om care „fuge din fața leului și 

dă peste un urs, și care intră în casă și se reazămă cu mâna de un perete și este mușcat de 

șarpe’’ (Amos 5,19). Aceeași idee, profetul Osea o indică scurt, prin câteva cazuri în care 

amintește de o catastrofă provocată de dușmanii poporului (Osea 8,3; 10,14), ca de altfel și 

Ieremia, care amintește de invazia unui popor de cavaleri, care va veni din partea de nord  și 

va lovi crunt poporul uitat de Dumnezeu, ca urmare a vinovăției (Ier. 4,6). Mai mult ca la 

oricare alt profet, la Ieremia se observă un pronunțat sentiment de solidaritate cu poporul și 

cu țara amenințată21. 

După profetul Osea pedeapsa care va veni asupra poporului lui Israel în urma judecății 

de către Iahve, poate fi și de natură politică. În acest sens el amintește uneori de o deportare, 

                                                             
17 Drd. Eugeniu Rogoti, Mântuirea în Vechiul Testament, în Studii Teologice, Seria a III-a, anul II, Ianuarie – 

Martie 2006, București, pp.218-219. 
18 Dr. Petre Semen, op.cit., p.150. 
19 Ibidem, p.150. 
20 Ibidem, p.152-153. 
21 Ibidem, p.153. 
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sau chiar o reîntoarcere în robie (Osea 9,3-6). Faptele rele sunt cauza pentru care Iahve îi 

cheamă la judecată pe fiii lui Israel22. 

Profetul Daniel vorbește despre judecarea tuturor popoarelor, care va urma învierii 

morților. Aceasta o va face Dumnezeu Însuși (cap. 7,10). În cele din urmă, cei răi vor fi 

condamnați, iar răul și păcatul vor fi desființate pentru totdeauna. Tot aici se vorbește și 

despre Fiul Omului ca fiind o ființă cerească. El vine cu norii cerului (precum ne este 

prezentat și la F.Ap. 1,11), având atribute dumnezeiești: are existență și putere veșnică, de 

aceea Împărăția întemeiată de El nu va trece; I se închină și îl slujesc toate popoarele23. Ideea 

învierii, prin viziunea învierii oaselor uscate ale celor morți, o gasim și la profetul Iezechiel 

ca o regenerarea a poporului Israel (cap. 37). În timpul împlinirii făgăduințelor divine, Israel 

va fi restaurat, colinele, dealurile și munții Țării Sfinte vor fi iarăși pline de viață ca altădată, 

căci Dumnezeu va aduce pe poporul Său de printre neamurile pe unde a fost împrăștiat24. 

În toate scrierile acestea se întâlnesc o mulțime de metafore și simboluri greu de 

înțeles pentru cei neinițiați, unele fac referire la conducerea vremii și la  starea morală a 

poporului și sunt introduse intenționat de către scriitorii biblici pentru a nu se expune inutil la 

anumite persecuții și pericole. Unele însă sunt atât de greu de înțeles încât chiar profetul 

trebuie să primească un ajutor ceresc pentru a le putea interpreta, iar altele nu sunt deloc 

explicate, deoarece ele sunt pentru posteritate iar ințelesul lor va fi deplin revelat la sfârșitul 

timpului25. 

Multe dintre aceste elemente prezentate până acum vor fi reluate și își vor găsi 

împlinirea în persoana Mântuitorului Iisus Hristos care este „plinirea Legii și a proorocilor”. 

Noul Testament, așa cum vom vedea, ne prezintă începutul mântuirii, dar și revelația supremă 

ce coincide cu desăvârșirea în veșnicie a întregii creații, aceasta fiind reprezentată de cea de a 

Doua Venire a Domnului, sfârșitul chiupului actual al lumii, de învierea de obște și de 

Judecata Universală. 

 

Concluzii 

 

Spiritul uman de-a lungul istoriei a căutat să-și proiecteze evenimentele ce țin de 

eshaton. Este o căutare comună tuturor popoarelor. Grija pentru sfârșit înseamnă o bună 

igienă a vieții. De aceea, nu e de mirare că se găsesc motive și elemente comune în diferite 

culturi.  

În ceea ce privește poporul iudeu, el se deosebește de celelalte prin aceea că el se află 

în toată istoria sa într-o continuă așteaptare și nutrește în permanență o nădejde eshatologică. 

El este un popor al făgăduințelor lui Dumnezeu și așteaptă mântuirea lui Israel, care uneori 

corespunde cu o stăpânire politică în concepția sa, chiar dacă proorocii au incercat mereu să 

mențină ideea că acea Zi a Domnului nu va corespunde năzuințelor legate de stăpânirea lumii 

acesteia. Sf. Ap. Pavel, ca un reprezentant de seamă al poporulu său, tinde să meargă pe 

concepția profeților Amos și Osea, anunțând caracterul de judecată al acelei zile, dar și 

bucuria în care se vor afla cei ce au ascultat glasul Cuvântului. 

  

                                                             
22 Ibidem, p.153. 
23 Pr. Gheorghe Husarciuc, Suferințele, jertfa, învierea și proslăvirea lui Mesia în viziunea profeților Vechiului 

Tesatament, în Teologie și viață, Serie Nouă – Anul XIII (LXXIX), nr. 1-6, Ianuarie-Iunie 2005, p.146. 
24 Pr. Petre Semen, Așteptând mântuirea, Editura Mitrolopiei Moldovei și Bucovinei, Iași – 2002, p.220 și 239. 
25 Pr. Petre Semen, Apocalipsele vechitestamentare și apocrife, în Teologie și viață, Serie Nouă – Anul XIII 

(LXXIX), Iulie-Decembrie 2003, p.147 și 149. 
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