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Abstract: The purpose of the paper is to draw a parallel between different folkloric traditions in 

Chitid, Hunedoara County and Jina, Sibiu County. I am interested in discussing how these ancient 

traditions can be preserved in the modern world which is entirely submitted to the globalization 
phenomenon. I am also interested in discussing about these historical and geographical areas in the 

context of multilingual and religious diversity. In order to offer a consistent view of this parallel, I 

will use the technique of diverse monographic books, focusing on how to express the idea of the 
patriarchal universe avatar in contemporaneity. The creative use of language will be regarded as a 

means to make visible the new paradigm in which Romanian folklore can be understood and loved in 

contemporaneity. 
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I. Introducere 

Studiul nostru care prezintă o sumisiune față de componenta cultural-antropologică, 

vizează dimensiunea folclorică și culturală a celor două sate, precum și alterarea tradițiilor 

ancestrale din cauza globalizării și a modernizării universului ancestral în care își grefează 

existența poporul român. Interesul nostru se bazează și pe interacțiunea ființei umane cu acest 

folclor care începe să dispară treptat, deși rămâne înscris în peisajul etnografic român. De 

asemenea, certificăm faptul că integrarea tradițiilor folclorice în sânul universului rural atestă 

abundența caracterială a cutumelor locale care erau supuse conservării de către țărani în ciuda 

vicisitudinilor traversate de-a lungul secolelor de opresiune istorică.  

Înainte de a debuta de a prezenta și enumera cauzele avatarului patrimoniului 

imaterial pe care îl posedă cele două sate, ne propunem să oferim o panoramă a situării 

geografice a acestora. Întâi de toate, atenția noastră prezintă o propensiune asupra situării din 

punct de vedere geografic a satului Chitid.  

II. Satul Chitid-situarea istorico-geografică  

Din punct de vedere geografic, Chitidul, locul unde sunt născut, își grefează statutul 

de caracter rural, în județul Hunedoara, în apropierea Platformei Luncanilor, platformă care 

se învecinează cu Munții Sebeșului, la est și cu Munții Retezat, la Sud. Județul la a cărui 

existență milenară contribuie prezența satului meu rămâne cel mai ancestral leagăn unde 

poporul român și-a marcat emergența, în această lume. Totodată, acesta rămâne toposul în 

care s-au perpetuat, de-a lungul secolelor, tradiții incomensurabil de abundente care au 

cunoscut o degradare imputrescibilă, în epoca modernă.  

Cum Chitidul face parte din această regiune, e notabil să se menționeze că acest sat 

ocupă cursul mijlociu al Platformei Luncanilor, de la Podul Ocolișului până în satul Ohaba 

Streiului.  Printr-o vedere de ansamblu, se poate certifica faptul că satul se caracterizează 

printr-un relief variat, întrucât cea mai mare parte a suprafeței sale rămâne ocupată de coline 

împădurite. Această poziție geografică a satului Chitid este oferită de situarea satului meu, în 

apropierea Văii Luncanilor, precum și de a doua și a treia terasă de confluență a Văii 

Luncanilor și Streiului1.  

                                                             
1 Ion Marinescu, CHITID Monografie, Deva, 1972 
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Mă întreb  de ce am făcut mențiunea acestui județ și ce raționament se remarcă în 

momentul în care au fost inserate date geografice prețioase, în articolul meu și ce raport 

prezintă cu tradițiile populare.  

Pentru a răspunde acestei chestiuni primordiale, există virtualitatea de a enunța că 

poziția geografică a acesteia favorizează cultura ancestrală grație abundenței tradițiilor 

folclorice prezervate, în această zonă. Cum această zonă a fost locuită de către daci și cum 

posedau tradiții foarte bogate, ele s-au vehiculat direct și câteva s-au conservat  și reintegrat 

în sânul repertoriului folcloric românesc. Aceste cutume, precum cântecul bradului, de 

exemplu, se bucură de o rezonanță transmisă prin intermediul dilentanților care vehiculau din 

casă în casă emoția resimțită grație versurilor concentrate în creația artistică.  

III. Tradițiile culturale din satul Chitid  

Înainte de a discuta, în mod propriu-zis, despre cutumele locale, este indispensabil de 

a afirma că activitatea culturală a locuitorilor satului Chitid se derula sub forme diferite: 

ucenicia, expozeurile de artă cu ajutorul câtova instrumente de comunicare în masă, programe 

artistice și sărbători. Căminul cultural constituia un liant între cultură și spectacol, căci țăranii 

erau, mai ales, preocupați de a reanima producția artistică pentru a o transmite tinerelor 

generații.  

Acest cămin cultural comportă sarcina de a difuza valorile creației culte la un nivel 

ridicat, precum și de a facilita comprehensiunea operelor de artă și a frumuseților înglobate în 

arta țărănească. Satul, leagăn al minunatelor creații populare, își certifică deferența față de 

prezervarea, valorizarea comorii folclorice și de spectacolele prezentate de artiștii amatori din 

satul meu.  

Manifestările de creație ale spiritului tradițional se exprimau sub zodiacul stilistic 

moștenit din epoca medievală tardivă și comunicau despre stadiul educativ și spiritual al 

țăranilor din Chitid reprezentat în arta seculară a satului. Țăranii doreau să vadă spectacole 

oferite în sânul căminului cultural din Chitid, în case de cultură sau în instituții profesionale 

de artă. În acest context, este esențial de a nota găzduirea caldă de care vizitatorii se bucurau 

când gazdele din Chitid îi primeau.  

Se poate consemna și că formațiile teatrale și de dansatori aveau un rol extrem de 

important cu privire la satisfacerea exigențelor estetice, la formarea gustului spectatorilor-

țărani și la atracția lor pentru a contribui la crearea și difuzarea frumuseții artistice. Ținând 

cont de toate aceste lucruri, aș dori să arăt prin câteva cutume ancestrale imaginea clasică a 

folclorului din Chitid, privindu-l nu doar prin ceea ce este, ci mai ales prin ceea ce devine.  

IV. Nunta la Chitid  

Nunta locuitorilor din Chitid poseda un pitoresc special. Dansul, chioiturile și bucuria 

răsunau până departe. Cu o duminică înaintea nunții, patru tineri căsătoriți (otfeli)*2, doi din 

partea bărbatului căsătorit și doi din partea femeii căsătorite, îmbrăcați în porturi naționale, cu 

cizme negre, clopoței și primburi la picioare, cu două fundițe tricolore, mergeau din casă în 

casă pentru a anunța și invita lumea la petrecere.  

Când otfelii treceau prin alte sate pentru a invita oamenii să participe la celebrarea 

nunții, erau mândri ca Făt-Frumos și așezați pe cai. După ce toată lumea a fost invitată în casa 

viitoarelor persoane căsătorite, pregătirile pentru mariaj începeau. Porțile erau ornate cu 

ramuri de brad, pe care scria: Bun-venit tuturor! 

Dacă era vară, foișoare din stejar cu covoare se întindeau în curte și se așezau mesele 

și scaunele afară. Dacă era iarnă, se ieșea din casă și se făceau pregătiri pentru nuntă. 

Socăcițele*3 își puneau șorțul și începeau să curețe puii, rațele, gâștele și curcanii, să facă 

                                                             
2 Grup care anunța mariajul unui om 
3 Persoane care se îngrijeau de preparatele culinare în timpul nunții 
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plăcinte și să spele gura copiilor. Femeile invitate nu erau mai puțin nedemne. Ele pregăteau 

tartele. Oamenii își alegeau butelia cu vin.  

Băieții și fetele repetau, seara, în grup, chiotiturile pentru nuntă, pentru a vedea ce 

grup putea să strige mai puternic decât altul. Femeia căsătorită trebuia să fie foarte mândră de 

ea. În ziua care succeda nunta, ea era înconjurată de fete și femei care îi coafau părul, îi 

puneau o coroană pe cap și o îmbrăcau pentru marele eveniment. La final, i se punea o 

coroană de flori pe cap și i se transmiteau urările de mariaj.  

Când femeia căsătorită era pregătită și trebuia să i se pună coroana pe cap, cântăreții îi 

intonau cântecul de adio al părinților, fraților și surorilor, precum și al tinerilor cu care ea 

obișnuia să petreacă timpul. Apoi, femeia căsătorită care plângea, mergea să își îmbrățișeze 

mama, iar femeile din jurul mamei cântau, intensificându-se, astfel, acest moment de 

separare.  

Durerea cauzată din pricina separării se intensifica în momentul în care i se invoca 

femeii căsătorite poziția de noră și, eventual, cea de soție necăsătorită. Cum nunta era 

parsemată de momente fericite, durerea dispărea rapid grație apariției cortegiului omului 

căsătorit, care adus de naș, își acompania soția la biserică pentru a oficia mariajul religios.  

V. Cântecul bradului 

Locuitorii satului Chitid, precum ciobănașul din balada populară Miorița, considerau 

moartea ca o finalizare normală a lucrurilor și erau conștienți de faptul că este o etapă 

ireversibilă pentru ființa umană. Bătrânii se pregăteau cu lucrurile indispensabile 

acompanierii defunctului cu puțin timp înainte, ca pentru un lung voiaj, iar când timpul de a 

deceda sosea, aceștia invitau membrii familiei, persoanele în relație de rudenie, vecinii și 

amicii pentru a cere iertare și a-și lua rămas-bun. Durerea cea mai intensă, care cuprindea pe 

toți sătenii, cunoștea o emergență când se întâmpla ca un tânăr să moară, mai ales o fiică sau 

un fiu care trebuia să se căsătorească. Pentru persoanele decedate la cea mai mică vârstă, 

fetele interpretau cântecul emoționant al bradului.  

Bradul, lung de aproximativ zece metri, era tăiat în ziua morții defunctului june în 

pădure de către nouă oameni aflați la o vârstă matură și era golit de ramurile sale până în vârf 

unde i se punea o coroană care urma să fie ornată cu flori, rubane, bomboane, colaci și turte. 

Tinerii traversau satele din jurul Văii Luncanilor cu el pe umeri, în capul gol, transmițând 

spectatorilor întâlniți durerea provocată din cauza morții tânărului4.  

Frumusețea cântecului provenea din motivul marii sale simplicități, a numărului 

aglomerat de propoziții coordonatoare juxtapuse și a brevității măsurii versurilor. Fetele 

îndoliate acuzau bradul de moartea adultului tânăr. Bradul era pus în ipostaza de a regreta, în 

mod veritabil, noul rol care i se atribuise, adică acela de rămâne simbol al morții tânărului și 

blestema momentul în care a apărut în lume.  

În ziua înmormântării, nouă tineri, îmbrăcați în costume folclorice duceau bradul după 

defunct pentru a-l pune la capul celui care era mort, iar fetele, așezate în două șiruri, de o 

parte și de alta, interpretau cântecul bradului.  

 

 

VI. Jina-situare istorico-geografică 

Această frumoasă localitate din Mărginimea Sibiului, se află în partea din centru a 

țării gemene a Patriei Iluminismului, în partea de Sud a Transilvaniei, figurând din punct de 

vedere administrativ și depinzând de urbea lui Hermann. Se regăsește în partea de sud-vest a 

județului Sibiu, fiind delimitată, la Vest, de către Județul Alba, iar la est de către comuna 

Gura-Râului, la sud posedând zonă limitrofă cu Județul Vâlcea5.  

                                                             
4 Ion Marinescu, CHITID Monografie, Deva, 1972 
5 https://comunajina.ro/despre-jina/date-geografice/  

https://comunajina.ro/despre-jina/date-geografice/
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Jina comportă o suprafață de 32.980 hectare, suprafața acesteia fiind sinonimă cu 

aceea a capitalei țării, vatra satului fiind situată la altitudinea de 900-988 m, aflându-se 

printre puținele localități situate pe culmile României. Satul este așezat pe șapte coline: 

Diudiu, Curmătura, Hodeșul, Cimitirului, Muntele, Ulița Mare și Guruiețul. 

 

Tradiții culturale din satul Jina 

VII. Nunta  

De menționat este că mariajele debutau la o vârstă extrem de fragedă, bărbații fiind 

încadrați sub tutela căsătoriei, începând cu vârsta de șaptesprezece sau optsprezece ani, iar 

fetele se căsătoreau în jurul vârstei de cincisprezece ani. Discreția era elementul esențial care 

se impunea în cazul unei relații bine stabilite, căci era o dovadă a impoliteții manifestarea 

relației în spațiul public patriarhal.  

Unele căsătorii erau înscrise sub sememul aranjament, astfel că, uneori, tinerii nu se 

cunoșteau până când actul de mariaj religios nu era fezabil. Totodată, este indispensabil de a 

aminti că divorțurile erau aproape inexistente și că, în cazul mariajului, dota constituia un 

element primordial demn de luat în considerare când intra în discuție realizarea actului 

imuabil menționat.  

În momentul în care băiatul avea intenția pozitivă de a converti în fezabil actul de 

mariaj, acesta îi informa pe părinți despre intențiile sale, iar ,,dacă aceștia erau de acord se 

mergea mai departe, în caz contrar, îl îndrumau spre altă fată’’6. În cazul în care se rejecta 

actul de căsătorie pe linie patriliniară, părinții îl îndrumau pe băiat spre a se căsători cu o fată 

diferită.  

Prima etapă consista în trimiterea unui emisar în locuința fetei pentru a fi interogați 

părinții cu privire la surmontarea acestui pas esențial din viața unei persoane. În cazul în care 

acordul era unanim, următorii pași în realizarea actului marital erau transgresați, dacă nu, 

părinții materni declarau pe un ton caracterizat prin asperitatea lexemelor ,, nu avem fată de 

măritat’’7. Dacă răspunsul era favorabil, era stabilită o zi pentru a se discuta despre celebrarea 

nunții la casa fetei, precum și pentru cererea în căsătorie care se numea ,,mersul la înțeles’’ 

sau ,,pețitul’’. Pețitul era alcătuit din două sau trei persoane: băiatul, tutorii acestuia, fata și 

părinții acesteia, iar, în unele cazuri, o rudă apropiată.  

În clipa în care se ajungea în casa miresei, mama băiatului lovea cu un băț în poarta 

casei fetei, se comporta protocolar, salutând gazdele și adresa întrebarea: ,,acasă sânteți’’8 

Mama fetei care era pe punctul de a se căsători răspundea plină de umor : ,, acasă, 

acasă, să fii sănătoasă, dar cu ce treburi pe la noi?’’. Mama mirelui retorca: ,, am o plângere 

că băiatul nostru vrea să ne dați fata voastră în căsătorie’’, iar mama miresei uzita următoarea 

aserțiune, dacă era de acord: ,, Dacă o fi de la Dumnedzău, noi v-o dăm, dar să o întrebăm și 

pe ea, poftiți în casă’’.  

Tinerilor li se adresa interogația în ceea ce privește dorința lor indefectibilă de 

realizare a mariajului unde viitoarea soție dădea un răspuns relativ prompt, dar cu notă de 

amuzament: ,,Dacă lui îi place de mine, eu mă duc, dar să vă placă și vouă de mine’’. Pe 

urmă, era indispensabil de a se recurge la divizarea averilor sau a dotei, precum și la stabilirea 

datei în care avea loc nunta respectivă.  

Noutatea înțelegerii asupra dotei și averii nu comporta o nuanță accelerată de 

răspândire în acest mediu campestru, iar în cazul confirmării căsătoriei, zvonurile se 

                                                             
6 Bogdănel, Dorin, Chifan, Delia, Jina Comună din Mărginime, vol. II, Editura Andreiană, Sibiu, 2017, p. 215 
7 Ibidem 
8 Ibidem 
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răspândeau, în mod ubicuu. Dacă nu existau înțelegeri cu privire la repartizarea dotei, actul 

de mariaj era anulat, recurgându-se la sintagma ,, li s-o stricat înțelesul’’.  

Un fragment din terenul casei era oferit unuia dintre băieți, în cazul în care existau 

mai mulți într-o gospodărie, fetele primind drept cadou bovine. Totodată, se cuvine să afirm 

că băieții, la începutul secolului al XX-lea, se căsătoreau odată cu terminarea efectuării 

stagiului militar, iar fetele fondau o familie stabilă, în cel mai abitir caz, în perioada 

adolescenței tardive sau a debutului perioadei de adult tânăr.  

În cazul în care se discută despre modul vetust de organizare a nunții, e indispensabil 

de a puncta că nunțile se efectuau în cadrul ciclului hibernal, în lunile Ianuarie și Februarie, 

cu excepția Duminicilor Fiului Prodig și a Orbului din Naștere. Dacă perioada în care nu era 

obligatoriu de a posti comporta o lungime mai mare decât în manieră habituală, nunțile erau 

planificate mai facil, dacă nu, planul de mariaj era mai dificil de pus în exergă. Exista 

virtualitatea ca, în cadrul aceluiași ciclu duminical, să fie organizate nunți care se inserează în 

sfera semantemului diversitate.  

Odată cu stabilirea datei, era necesar să se recurgă la preparativele necesare pentru 

evenimentul capital din viața viitorilor miri: inele, ornamente, băuturi, conversația cu 

cântăreții care interpretau cântece folclorice din zona Mărginimii Sibiului.  

Alimentele nu erau achiziționate, fiindcă acestea puteau fi puse sub tutela procurării în 

propriile locuințe ale mirilor sau părinților acestora. Totodată, în conformitate cu deferența 

față de actul consuetudinar impus de religia ortodoxă, tinerii efectuau o vizită, de habitudine, 

joi seara, în casa preotului paroh al satului Jina pentru a fi chestionați cu privire la respectarea 

canoanelor impuse de către canoanele Bisericii Ortodoxe, primind sugestii utile pentru buna 

ascensiune spirituală într-o etapă numită Viață plină de stări dolente care prezintă un metisaj 

cu bucuriile parsemate la drum. Tinerii care demarau într-o inedită etapă a vieții erau 

acompaniați de părinți și nași.  

În timpul logodnei, totul se rezuma la valoarea pecuniară pe care o poseda acest act, 

fiindcă mirele îi oferea miresei o sumă esențială care i-o infiltra în haină, pronunțând 

următorul adagiu: ,, Să trăiești, să fii sănătoasă, dimpreună cu mine până la sfârșitul vieții’’. 

Apoi, totul se reducea la consumarea unei hrane substanțiale formate din: cozonac, mâncare 

neîncălzită, plăcinte și băutură preparată în gospodărie.  

Cum cutuma ortodoxă trebuia respectată cu scrupulozitate, vineri dimineața, tinerii 

mergeau la Sfânta Biserică pentru a se confesa preotului și pentru a primi Sfânta 

Împărtășanie. Duminica dinaintea derulării petrecerii de nuntă, tinerii, în costume naționale, 

participau la Liturghia Sacră celebrată în spațiul ecleziastic, iar după finalizarea oficiului 

religios, întreprindeau o promenadă în fața bisericii și în centrul satului, alături de părinți, 

pentru a invita rudele, vecinii și prietenii, mireasa invitând prietenele să meargă la pupăză sau 

întâlnire de tip feminin.  

Două tipuri de nunți erau organizate pentru fiecare membru căsătorit: una la casa 

mirelui, iar alta, la casa miresei. Pitorescul nunții consista în debutul acesteia sâmbătă seara și 

se terminau în prima zi a săptămânii, la prânz sau odată cu instalarea crepusculului. Nu exista 

cutuma de a se realiza un steag special pentru nuntă, ,, dar uneori se folosea steagul de la juni, 

când se însura un membru al cetei de juni și, mai ales, dacă se însura vătaful sau crâșmarul 

acesteia’’9 

Vornicul, persoana designată de a dirija nunta, era aleasă dintre rude și amici sau 

dintre oameni care prezentau dexteritatea de a conduce nunțile, fiind persoane aflate în pragul 

senectuții care posedau cunoștințe abundente despre ritualul de nuntă. Acest vornic avea rolul 

                                                             
9 Ibidem, p. 217 
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de a fi în fruntea cortegiului de nuntași, plimbându-se cu plosca cu vin pentru a satisface 

apetitul oamenilor care se aflau în fața casei și a bisericii.  

În acest sat situat în Sud-Vestul județului Sibiu, sâmbătă după-masa, în fața casei 

mirelui și a miresei, se adunau persoanele care invitau alți indivizi la nuntă și primeau hrană 

din abundență, băutură și un bilet cu diverse nume ale persoanelor invitate. Gazda era nevoită 

de a ieși în pragul casei, iar persoana invitată spunea: ,, Să vă faceți veseli în seara aceasta și 

mâine la ospăț’’ 

După ce erau finalizare chestiunile casnice, chemătorii reveneau la casa nuntașilor 

unde aveau obligativitatea de a petrece alături de ceilalți invitați. Un obicei special consista în 

,,mersul cu blidul’’, căci ,,femeile din toate familiile invitate la nuntă puneau pe o farfurie 

adâncă o căpățână de varză, 1-2 ouă, o bucată de carne pe care le duceau la casa unde urma să 

se facă nunta, unde erau servite cu mâncare rece și băutură’’. 10 

Mersul cu pupăza era un colac în formă de pasăre și care constituia, totodată, ,, un 

cozonac simplu mare, de formă dreptunghiulară, frumos împletit, care se făcea la casa mirelui 

și se trimitea sâmbătă seara’’11.   

În același timp, trebuie afirmat că pupezele erau așezate într-o față de masă și așezate 

de niște pupezari în număr de șapte, acompaniați de către domnișoare galante, care porneau 

de la casa mirelui la casa miresei. Odată poposiți la casa miresei, aceștia ajung la vornic, iar 

unul dintre băieți întreba: ,,Bună sara și bună masă, cum trăiți și cum petreceți?’’ Vornicul 

oferea următorul răspuns: ,, Trăim bine, petrecem bine, da dumneavoastră ce umblați și ce 

căutați pe la casa noastră?’’ 

Feciorul răspundea astfel: ,,Cinstite vornice/Eu sânt trimis împărătesc/ Și am venit să 

îți vestesc/Că mirele nostru de dimineață s-o sculat/ Pe față cu apă rece s-o spălat/Lui 

Dumnezeu s-o rugat/O trâmbiță în mână o luat/Și din trâmbiță o sunat/Multă oaste o 

adunat/De prin munți și de prin sate/Toți cu puștile încărcate/Și am plecat la vânătoare/De la 

răsărit de soare/ După cerbi și căprioare/Mult am tot umblat și am căutat/De nimica n-am 

aflat/Și când o fost de cu sară/ Am pornit pe-un drum de țară/Pe urme de căprioară/Și-am 

mânat, am tot mânat/Până am ajuns în sat/ Și pe la un pod stricat/ Urma ni s-o astupat/ Și am 

avut noroc cu o femeie bătrână/Care din fereastră/ Ne-o trimes la astă casă/ Când am ajuns la 

poartă am stat și am ascultat/Prin casă se auzea plângând/Prin tindă se auzea râzând/ Am 

intrat în curte/ Și din curte în tindă/Căprioara să o prindem/Și în tindă ce am găsit/ Erau mai 

multe fete/ Care așteptau să se mărite/Atunci noi ne-am socotit/ Că ar fi mai potrivit/ Să luăm 

una dintre ele/ Aleasă după plăcere/ S-o ducem la crai acasă/ Și să o facem mireasă12. 

Mireasa va efectua pasul de a pronunța un sincer și un calin Rămas-bun! de la 

persoanele apropiate, rostește Rugăciunea Domnească alături de cei dragi și se merge la 

biserică pe ritm muzical și de strigăte. Odată ce se iese din casă, se intonează diverse cântece 

cu tentă campestră, unde se află inserate versurile: ,,Mireasă mândră cu flori/I-ați gândul de la 

feciori/Și ți-l pune la bărbat/ Că merem la cununat/ Și tu, mire împodobit/ Ia-ți gândul de la 

iubit/ Și ți-l pune la a ta/ Că ți-a dat-o Precista.  

La Jina, spre exemplu, părinții mirilor nu îi acompaniază pe tinerii proaspăt căsătoriți 

la biserică, deoarece prepară bucatele indispensabile pentru celebrarea nunții. De asemenea, 

trebuie precizat că nuntașii vor chiui tot timpul și vor consuma vin și rachiu. Odată ce intră în 

spațiul ecleziastic, cei doi miri vor eleva mâna dreaptă cu care ,, ating pragul de sus al ușii. În 

duminicile în care erau mai multe perechi de miri, primii care ajungeau trebuiau să aștepte să 

                                                             
10 Ibidem, p.217 
11 Ibidem 
12 Ibidem, p.221 
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vină și ceilalți, iar slujba începea numai după ce ajungeau toți și se făcea o singură slujbă la 

toți, în jurul orei 12’’13 

La biserică, în prezent, se duce un colac, în mijlocul căruia se află o creangă de măr cu 

șapte ramuri unde se așază șapte colaci mai mici și șapte mere, acompaniate de o sticlă de vin 

sau borcan cu miere de albine ori dulcegării. În interiorul toposului sacru, mireasa prezintă 

indispensabilitatea de a privi mereu în față Sfintele Icoane, iar după ce era finalizat oficiul 

religios pentru binecuvântarea mirilor, merele și colăceii sunt împărțite persoanelor care nu 

au împlinit vârsta adultă.  

Când icoanele erau înconjurate, rudele spirituale pe care cei doi miri îi aveau utilizau 

broboade noi. În prezent, se uzitează o planglică lungă albă. În timpul cununiei religioase, o 

parte insignifiantă de miri intră în biserică pentru a observa ritualul, în timp ce restul se află 

mereu în afara bisericii, unde cântăreții vor întreține atmosfera de bucurie efemeră.  

După ce se ieșea din cadrul ecleziastic, întreg cortegiul fondat din nuntași poposește la 

casa mirelui, unde sunt așteptați de unele fete, ,, cu bucăți de cetină în mâini, care îi stropesc 

cu apă curată și aruncă peste ei boabe de grâu’’ pentru a marca fastul sărbătorii, precum și 

dorința de abundență materială și spirituală pe care trebuie să o aibă nuntașii, într-un fir lung 

și marcat de evenimente plăcute și insidioase numit Viață.  

Mama mirelui părăsește, temporar, spațiul intim al decorului habitual personal și se 

îndreaptă spre viitoarea noră pentru a-i arăta afecțiunea, acompaniindu-o, temporar, la un 

fecior însărcinat cu cinstirea invitaților din zonă. Soția și soacra sunt acompaniate de un băiat 

care ține în partea superioară a corpului miresei un colac de grâu, o bucată de brânză și un 

drob de sare. În clipa în care aceștia ajung în fața vornicului, băiatul va comporta rolul de a 

introduce următoarele aserțiuni: ,,Bună ziua, cinstite vornice/ Să luați în de bine și de către 

mine/ Cu car cu boi, cu cârd de oi/ Cu colac de grâu curat/ Cu merindea pe colac/ Cu o 

mireasă frumoasă/ Să trăiască, să fie sănătoasă.’’14 

Vornicul va răspunde astfel: ,,Am luat în bine, cinstite june/ Cu car cu boi/ cu cârd de 

oi/ Cu colac de grâu curat/ Cu merindea pe colac/ Cu o mireasă frumoasă/ Să trăiască, să fie 

sănătoasă.’’ Mireasa este condusă, apoi, în curtea unde se află alesul vieții sale de către 

soacră, iar socrul va începe să introducă următoarele aserțiuni: ,,Ai socrului mare, ai socrului 

mic, ai nănașului și ai mirelui mai tare, toți în casă și la masă’’.  

Prima oară, se așază mirii și nașii, apoi restul oamenilor care compun decorul de 

nuntă, vornicul debutând prin a exclama următoarele cuvinte pentru a antama voia bună: ,, 

Cinstiților meseni/ La socrul mare, la soacra mare/ La socrul mic, la soacra mică/ Le-o dat 

Dumnezeu copii/ La copii le-o dat căsătorie/ Căsătoria să le fie într-un ceas bun și cu noroc./ 

Nunul mare cu nuna mare/ Dis-de-dimineață s-o sculat/ Fața cu apă rece și-o spălat/ Chica 

neagră o pieptănat/ Lui Dumnezeu s-o rugat/ Haine nouă o îmbrăcat/ Cu trâmbița o trâmbițat/ 

Mare oaste o adunat/ La mire și la mireasă au plecat/ De mâna dreaptă i-o luat/ Și la biserică 

au plecat/ Înaintea altarului cu preotul s-au rugat/ La icoane i-o închinat/ În legea creștinească 

i-o băgat/ Ca să-i facă din oameni mici, oameni mari/ Să poată la rândul lor și ei cununa și 

boteza./ De la biserică toți am plecat/ În casă la socru mare am intrat/ Și aicea ce am aflat/ 

Mesele încărcate cu bucate/ De la Milostivul Dumnezeu lăsate/ Pe seama noastră gătate/ Și 

vin roșu străcurat/În vase nouă băgat/ Într-o bute cu cinci cercuri/ Să ne-ajungă până 

miercuri/ Și așa zic socru mare, cu soacra mare/ Din vin să bem să nu ne fie sete/ Dar mai 

întâi să ne rugăm Lui Dumnezeu/ Ca să fie cu această casă și cu această masă/ Și cu 

dumneavoastră toți/ Dimpreună cu mirele și mireasa/ Noi să fim oaspeții lor, cu alte ocazii/ 

Dar cu această tânără pereche să fim plătiți/ Și acum din darul lui Dumnezeu/ Al socrilor și al 

mirilor/ Să mâncăm, să ne săturăm/ Dar înainte de toate Lui Dumnezeu să ne rugăm. 

                                                             
13 Ibidem, p. 221 
14 Ibidem 
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VIII. Cutume la deces 

Caracterul ancestral cu privire la situația defunctă a unei persoane era diferit de cel din 

cotidianitatea în care ne derulăm existența jurnalieră și s-a prezervat o parte din acesta, restul 

fiind livrat deleterului. Se lua în considerare improbabilitatea de transportare a morților 

dincolo de bornele administrative ale satului Jina, dacă erau îngropați în alte părți. Acest 

argument se centrează asupra existenței unei credințe că persoanele decedate în afara acestui 

amplasament rural să nu fie îngropate în afara satului, totul fiind amplasat pe Luncă, Bătrâna, 

Căptan etc.  

Persoanele de sex masculin din Jina au obligația de a purta mereu pălărie sau căciulă, 

în funcție de sezon, iar când o persoană apropiată va deveni în stare defunctă, trei zile la rând 

rejectau ideea de a purta un accesoriu vestimentar care să le camufleze podoaba capilară. În 

momentul în care un om era decedat, vecinii și rudele apropiate veneau la casa acestuia, 

spălându-l, îmbrăcându-l și acroșându-l de sicriu.  

Cutuma cerea să fie trase clopotele de trei ori pe zi, dimineața devreme, la prânz și 

seara. În clipa în care se trăgeau pentru priuma oară, exista o intemitență ritmică augmentată 

de prezența unei alte persoane defuncte, în această așezare rurală. Clopotul în miniatură era 

rezervat pentru persoanele situate la vârstă fragedă, iar cel de dimensiuni mari pentru 

persoanele adulte.  

Odată efectuat actul de tragere al clopotelor, persoanele instalate, definitiv, în acest 

peisaj campestru, se interesau de persoana defunctă și mergeau la casa acestuia, femeile cu 

tacâmurile indispensabile pregătirii alimentelor necesare în vederea celebrării recviemului și 

cu o lumânare habituală, pe când bărbații aduceau o lumânare de dimensiuni mari.  

Defunctul era ținut în marea încăpere din locuință, fiind supravegheat, în cadrul a 

două secvențe nocturne. Există bocitoare ce rememorează evenimentele din viața privată a 

mortului și își certificau starea de regret față de ocazia nefericită survenită și pronunțau 

lexeme prin care se avea în vedere separarea irefutabilă față de cel pentru care exista o 

considerație specială.  

În cadrul priveghiului, era servit vin, iar după ora zero, rudele apropiate, vecinii și 

amicii rămâneau în vederea discutării despre răposat unde interpretau diverse jocuri, dintre 

care cel mai habitual era țarca. 

Aspectul sepulcral în care era depus corpul inanimat al persoanei în cauză era redat de 

existența unui travaliu intens, efectuat de către cinci persoane de sex masculin, invitați de 

membrii familiei să îl efectueze, fiind vorba despre vecini sau rude. Cel mai în vârstă avea 

rolul de a prezerva lucrările care se realizau acolo, pe când celelalte persoane duceau praporii 

și crucea.  

Orice participant care își exprima aspirația de a-și lua rămas-bun prezenta 

obligativitatea de a trece în fața raclei unde era depus corpul inanimat al defunctului și săruta 

crucea din lemn, exclamând: Dumnezeu să-l ierte!, primind un ban confecționat din metal, pe 

când femeile primeau peste sicriu plosca unde se afla vinul. La ora actuală, participanții 

primesc prosoape și monede, pe când copiii primesc batiste.  

Transportul defunctului către sepulcru era efectuat de către șase persoane care 

trebuiau să posede genul biologic similar cu al mortului, prin intermediul unui scaun pentru 

morți. Actualmente, morții, ca în toată țara, sunt transportați cu mașina.  

Colcerița, bucătăreasa care pregătea preparatele culinare în amintirea decedatului, 

servea totul în curte, unde erau așezate, separat, mese pentru preoți, precum și mese ori lavițe 

pentru ceilalți oameni. Ciorba acră de oaie și tocana sau varza cu carne erau servite în zilele 

ordinare, pe când, în post, era imperios indispensabil, să fie servite ciorbă cu cartofi și fasole 

frecată cu varză.  
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Varza era preparată în urcioare sau oale mari de pământ, iar fiecare vecin poseda un 

număr precis de vase pentru aceste evenimente speciale. Adesea, acestea erau de un număr 

insignifiant, existând, adesea, neșansa de a consuma din aceeași farfurie mai multe persoane, 

în special, persoanele aflate la o vârstă fragedă. Pentru evitarea lipsei ustensilelor, se recurgea 

în a transporta de acasă lingura și furculița.  

În timpurile ancestrale, vinul era servit într-un ciomag din lemn care era oferit tuturor, 

penetrând, astfel, până în cotidianitatea jurnalieră: ,,da-ți mai iute cu bota că se scoală popa’’. 

Tardiv, s-a recurs la servirea din ulcioare de tablă sau sticlă, această servire fiind realizată de 

oamenii casei, care poposeau în jurul fiecărei mese. La finalul reviemului, erau servite gogoși 

care erau estimate a fi primul aspect culinar de care defunctul se bucura. În următoarele trei 

zile, câțiva oameni se adunau pentru a servi prânzul și cina.  

Actualmente, recviemul este celebrat într-un cadru bine amenajat, unde se află 

tacâmuri suficiente și unde se deservesc: rachiu, vin și sucuri. Se afirmă, totodată, că este 

servit un meniu similar celui de la nuntă.  

La fel ca în cosmosul ortodox românesc, în prima dumincă după ce este depus trupul 

în tombă se face un parastas și se merge la cimitir unde se lecturează dintr-o carte specială 

cele necesare pentru slujba de dezlegare a crucii. La mormânt, era depus o cruce 

confecționată din lemn de stejar, mărimea acesteia conținând o fluctuație în funcție de vârsta 

acestuia.  

De primul Crăciun și în cadrul primelor sărbători pascale, oamenii merg la mormânt 

pentru a fi realizată o slujbă de dezlegare unde, apoi, se dau colaci, ouă roșii, brânză și vin. 

La fel ca în lumea românească, parastasele se realizează la șase săptămâni, un an, șapte ani 

unde sunt oferiți colaci tuturor celor care au participat la slujbă.  

IX. Compoziția etnică  

Din punct de vedere lingvistic, se remarcă prezența exclusivă a românilor, în cele 

două sate, fiind toposuri nealterate de prezența altor grupuri lingvistice (maghiari, germani). 

În satul Chitid, se află exclusiv români, deși, în trecut, a existat o minoritate importantă de 

maghiari care s-a aneantizat, de-a lungul timpului, mai ales după Al Doilea Război Mondial.  

La Jina, aceeași situație se prezintă, fiindcă românii aflați sub stăpânire austro-ungară 

au tentat să prezerve identitatea românească în ciuda vicisitudinilor politico-sociale. 

Reamintim că sașii nu s-au așezat niciodată în zonă. Totodată, aici, se remarcă existența 

specială a băieșilor, care nu trebuie confundați cu țiganii sau rromii, deoarece aceștia ar fi 

originari din Munții Apuseni, din părțile Abrudului, instalându-se, în satul Jina, în urma unei 

forțări de a efectua un travaliu în zonă, în timpul Imperiului Austro-Ungar15.  

Actualmente, imaginea lor s-a ameliorat, spre deosebire de o epocă prezentând un 

raport de ecart cu timpurile noastre, când erau discriminați și marginalizați, totalmente, de 

către comunitatea autohtonă din acest sat.  

 

X. Compoziția religioasă  

E indispensabil de a specifica faptul că satele Chitid și Jina se remarcă printr-o 

diversitate confesională de proporții relativ mari.  

În satul Chitid, pe lângă prezența ortodocșilor de 426 de membri, este vizibilă cea 

grupărilor neoprotestante sau de pocăiți: penticostali: 11 membri16 și adventiști de ziua a 

șaptea 45 de membri17.  

Spațiile ecleziastice existente în peisajul autohton sunt: Biserica Ortodoxă Adormirea 

Maicii Domnului, Biserica Penticostală și Biserica Adventistă de Ziua a Șaptea.  

                                                             
15 Informații culese de la Dumitru Uscatu și Marilena Prodea 
16 Informații culese de la Goia-Larisa Gabriela  
17 Informații culese de la Bucătariu Daniela și Angela Liliana C. 
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În satul Jina, sunt prezenți ortodocșii în număr de 3443, baptiștii în număr variabil, 

între 45-50 de membri și 85 de membri plus 20 de aparținători18, precum și penticostalii, care 

sunt în număr de 2819, la Biserica Emanuel și în jur de 100 20la Biserica Filadelfia care este 

independentă.  

Spațiile ecleziastice remarcabile în așezarea rurală din Mărginimea Sibiului, sunt: 

patru biserici ortodoxe (trei biserici ortodoxe Sfinții Arhangheli Mihail și Gavril, Sfântul 

Ierarh Nicolae și Sfântul Andrei Șaguna, Buna Vestire și Mănăstirea Măgura-Jina), Biserica 

Baptistă Betania, Biserica Penticostală Emanuel și o biserică penticostală autonomă ( ce nu 

aparține de Uniunea Bisericilor Penticostale din România).  

 

XI. Cadrul administrativ-teritorial  

Satul Chitid face parte din comuna Boșorod alături de sate, precum: Alun, Bobaia, 

Boșorod, Cioclovina, Luncani, Prihodiște, Târsa, Ursici 

Satul Jina face parte din comuna cu nume omonim. Comuna Jina este formată dintr-

un singur sat și anume, Jina.  

 

 

NOTE 

1. Otfeli= Grup care anunța mariajul unui om 

2. Socăcițe= Persoane care se îngrijeau de preparatele culinare în timpul 

nunții 

3. Informații culese de la Dumitru Uscatu și Marilena Prodea  

4. Informații culese de la Goia-Larisa Gabriela 

5. Informații culese de la Bucătariu Daniela și Angela Liliana C. 

6. Informații culese de la Pastorul Daniel Istrate 

7. Informații culese de la Pastorul Lucian Birda 

8. Din informațiile deținute, Biserica Penticostală Emanuel din Jina care 

numără 28 de membri și unde slujește Pastorul Lucian Birda a fost înființată în 2018. 

În același timp, se cuvine să afirm că Biserica Baptistă Betania din satul cu nume 

omonim se află pe Strada Pripon 1868, Jina.  

9. Unii membri ai Bisericii Baptiste din Jina au renunțat să mai urmeze 

principiile credinței baptiste, separându-se de ceilalți membri ai religiei menționate, 

alegând să fie penticostali. Unii au ales să treacă sub egida Bisericii Penticostale 

Emanuel unde păstorește domnul Lucian Birda, iar alții au ales să înființeze o biserică 

penticostală care nu face parte din Uniunea Bisericilor Penticostale din România. În 

cadrul acestei biserici penticostale autonome, păstorește domnul Ioan Furdui sau Ioan 

F.  

10. În Jina, se află, de fapt, două biserici baptiste și două biserici 

penticostale. Biserica Baptistă Filadelfia a fost fondată, în jurul anului 1936 și nu este 

funcțională, fiindcă mulți dintre membrii acesteia au decedat ori au realizat o 

demenajare în mediul citadin. În același, se cuvine să menționez că Biserica Baptistă 

Betania s-a format în anul 2009 și aici slujește domnul pastor Daniel Istrate. În cadrul 

acesteia, în conformitate cu afirmațiile pastorului baptist Daniel Istrate, se află 86 de 

membri+ 30 de aparținători. Biserica Penticostală Emanuel unde slujește pastorul 

Lucian Birda se află sub egida Uniunii Bisericii Penticostale din România, pe când 

                                                             
18 Informații culese de la Pastorul Daniel Istrate  
19 Informații culese de la Pastorul Lucian Birda  
20 Informații culese de la Pastorul Lucian Birda 
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cealaltă biserică penticostală nu se află sub tutela acestei uniuni, fiind independentă, 

aici slujind Pastorul Ioan Furdui sau Ioan F.  

11. Totodată, se cuvine să afirm că Biserica Baptistă din Jina a avut parte 

de trei rupturi care au dus la abandonarea religiei baptiste.  

12. În ceea ce privește situația din satul Chitid, se cuvine să precizez că 

numărul penticostalilor ar putea fi mai mare decât cifra indicată, fiindcă unii membri 

penticostali din sat aleg să meargă la Biserica Penticostală Filadelfia din Călan, cei 

unsprezece activând în sânul Bisericii Penticostale din Chitid.  
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