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Abstract: The purpose of the paper is to draw a parallel between different folkloric traditions in
Chitid, Hunedoara County and Jina, Sibiu County. |1 am interested in discussing how these ancient
traditions can be preserved in the modern world which is entirely submitted to the globalization
phenomenon. | am also interested in discussing about these historical and geographical areas in the
context of multilingual and religious diversity. In order to offer a consistent view of this parallel, |
will use the technique of diverse monographic books, focusing on how to express the idea of the
patriarchal universe avatar in contemporaneity. The creative use of language will be regarded as a
means to make visible the new paradigm in which Romanian folklore can be understood and loved in
contemporaneity.
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I. Introducere

Studiul nostru care prezinta o sumisiune fatd de componenta cultural-antropologica,
vizeaza dimensiunea folcloricad si culturala a celor doud sate, precum si alterarea traditiilor
ancestrale din cauza globalizdrii si a modernizarii universului ancestral in care isi grefeaza
existenta poporul roman. Interesul nostru se bazeaza si pe interactiunea fiintei umane cu acest
folclor care incepe sa dispard treptat, desi rdméne Inscris in peisajul etnografic roméin. De
asemenea, certificam faptul ca integrarea traditiilor folclorice in sdnul universului rural atesta
abundenta caracteriald a cutumelor locale care erau supuse conservarii de catre tarani in ciuda
vicisitudinilor traversate de-a lungul secolelor de opresiune istorica.

Inainte de a debuta de a prezenta si enumera cauzele avatarului patrimoniului
imaterial pe care il poseda cele doud sate, ne propunem sa oferim o panorama a situdrii
geografice a acestora. Intai de toate, atentia noastra prezinti o propensiune asupra situarii din
punct de vedere geografic a satului Chitid.

Il. Satul Chitid-situarea istorico-geografica

Din punct de vedere geografic, Chitidul, locul unde sunt ndscut, isi grefeaza statutul
de caracter rural, In judetul Hunedoara, in apropierea Platformei Luncanilor, platforma care
se invecineazd cu Muntii Sebesului, la est si cu Muntii Retezat, la Sud. Judetul la a cérui
existentd milenard contribuie prezenta satului meu ramane cel mai ancestral leagdn unde
poporul roman si-a marcat emergenta, n aceastd lume. Totodata, acesta ramane toposul in
care s-au perpetuat, de-a lungul secolelor, traditii incomensurabil de abundente care au
cunoscut o degradare imputrescibild, in epoca moderna.

Cum Chitidul face parte din aceasta regiune, e notabil sd se mentioneze ca acest sat
ocupd cursul mijlociu al Platformei Luncanilor, de la Podul Ocolisului pana in satul Ohaba
Streiului. Printr-o vedere de ansamblu, se poate certifica faptul ca satul se caracterizeaza
printr-un relief variat, intrucat cea mai mare parte a suprafetei sale raimane ocupata de coline
impadurite. Aceasta pozitie geograficd a satului Chitid este oferitd de situarea satului meu, in
apropierea Vaii Luncanilor, precum si de a doua si a treia terasd de confluentd a Vaii
Luncanilor si Streiuluil.

! lon Marinescu, CHITID Monografie, Deva, 1972
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Ma intreb de ce am ficut mentiunea acestui judet si ce rationament se remarca in
momentul in care au fost inserate date geografice pretioase, in articolul meu si ce raport
prezintd cu traditiile populare.

Pentru a raspunde acestei chestiuni primordiale, existd virtualitatea de a enunta ca
pozitia geografica a acesteia favorizeaza cultura ancestrald gratie abundentei traditiilor
folclorice prezervate, in aceastd zond. Cum aceasta zona a fost locuita de catre daci si cum
posedau traditii foarte bogate, ele s-au vehiculat direct si cateva s-au conservat si reintegrat
in sanul repertoriului folcloric roméanesc. Aceste cutume, precum cantecul bradului, de
exemplu, se bucurd de o rezonantd transmisa prin intermediul dilentantilor care vehiculau din
casd in casd emotia resimtita gratie versurilor concentrate in creatia artistica.

I11. Traditiile culturale din satul Chitid

Tnainte de a discuta, Tn mod propriu-zis, despre cutumele locale, este indispensabil de
a afirma cd activitatea culturald a locuitorilor satului Chitid se derula sub forme diferite:
ucenicia, expozeurile de arta cu ajutorul citova instrumente de comunicare in masd, programe
artistice si sdrbdtori. Caminul cultural constituia un liant intre culturd si spectacol, caci taranii
erau, mai ales, preocupati de a reanima productia artisticd pentru a o transmite tinerelor
generatii.

Acest camin cultural comporta sarcina de a difuza valorile creatiei culte la un nivel
ridicat, precum si de a facilita comprehensiunea operelor de arta si a frumusetilor inglobate in
arta taraneasca. Satul, leagan al minunatelor creatii populare, isi certifica deferenta fatd de
prezervarea, valorizarea comorii folclorice si de spectacolele prezentate de artistii amatori din
satul meu.

Manifestarile de creatie ale spiritului traditional se exprimau sub zodiacul stilistic
mostenit din epoca medievald tardivd si comunicau despre stadiul educativ si spiritual al
taranilor din Chitid reprezentat in arta seculard a satului. Taranii doreau sd vada spectacole
oferite in sanul caminului cultural din Chitid, in case de cultura sau in institutii profesionale
de arta. In acest context, este esential de a nota gazduirea caldi de care vizitatorii se bucurau
cand gazdele din Chitid Ti primeau.

Se poate consemna si cd formatiile teatrale si de dansatori aveau un rol extrem de
important cu privire la satisfacerea exigentelor estetice, la formarea gustului spectatorilor-
tarani si la atractia lor pentru a contribui la crearea si difuzarea frumusetii artistice. Tinand
cont de toate aceste lucruri, as dori s@ ardt prin cateva cutume ancestrale imaginea clasica a
folclorului din Chitid, privindu-1 nu doar prin ceea ce este, ci mai ales prin ceea ce devine.

IV. Nunta la Chitid

Nunta locuitorilor din Chitid poseda un pitoresc special. Dansul, chioiturile si bucuria
risunau pani departe. Cu o duminici inaintea nuntii, patru tineri casitoriti (otfeli)*?, doi din
partea barbatului casatorit si doi din partea femeii casatorite, imbracati in porturi nationale, cu
cizme negre, clopotei si primburi la picioare, cu doud fundite tricolore, mergeau din casa in
casa pentru a anunta si invita lumea la petrecere.

Cand otfelii treceau prin alte sate pentru a invita oamenii sa participe la celebrarea
nuntii, erau mandri ca Fat-Frumos si asezati pe cai. Dupa ce toatd lumea a fost invitatd in casa
viitoarelor persoane casatorite, pregdtirile pentru mariaj incepeau. Portile erau ornate cu
ramuri de brad, pe care scria: Bun-venit tuturor!

Daci era vara, foisoare din stejar cu covoare se intindeau in curte si se asezau mesele
si scaunele afara. Dacd era iarnd, se iesea din casa si se faceau pregdtiri pentru nunta.
Socicitele*® isi puneau sortul si incepeau s curete puii, ratele, gastele si curcanii, si faci

2 Grup care anunta mariajul unui om
3 Persoane care se ingrijeau de preparatele culinare in timpul nuntii
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placinte si sd spele gura copiilor. Femeile invitate nu erau mai putin nedemne. Ele pregateau
tartele. Oamenii isi alegeau butelia cu vin.

Baietii si fetele repetau, seara, in grup, chiotiturile pentru nunta, pentru a vedea ce
grup putea sa strige mai puternic decat altul. Femeia casatorita trebuia sa fie foarte mandra de
ea. In ziua care succeda nunta, ea era inconjurati de fete si femei care ii coafau parul, ii
puneau o coroand pe cap si o imbrdcau pentru marele eveniment. La final, i se punea o
coroand de flori pe cap si i se transmiteau urarile de mariaj.

Cand femeia casatoritad era pregatita si trebuia sa i se pund coroana pe cap, cantaretii ii
intonau cantecul de adio al parintilor, fratilor si surorilor, precum si al tinerilor cu care ea
obisnuia sd petreaca timpul. Apoi, femeia casatoritd care plangea, mergea sa 1si Imbratiseze
mama, iar femeile din jurul mamei céantau, intensificandu-se, astfel, acest moment de
separare.

Durerea cauzatd din pricina separdarii se intensifica in momentul in care 1 se invoca
femeii casatorite pozitia de nord si, eventual, cea de sotie necasdtorita. Cum nunta era
parsematd de momente fericite, durerea disparea rapid gratie aparitiei cortegiului omului
casatorit, care adus de nas, isi acompania sotia la biserica pentru a oficia mariajul religios.

V. Cantecul bradului

Locuitorii satului Chitid, precum ciobdnasul din balada populara Miorita, considerau
moartea ca o finalizare normald a lucrurilor si erau constienti de faptul cd este o etapa
ireversibila pentru fiinta umand. Batranii se pregateau cu lucrurile indispensabile
acompanierii defunctului cu putin timp inainte, ca pentru un lung voiaj, iar cand timpul de a
deceda sosea, acestia invitau membrii familiei, persoanele in relatie de rudenie, vecinii si
amicii pentru a cere iertare si a-si lua ramas-bun. Durerea cea mai intensa, care cuprindea pe
toti satenii, cunostea o emergenta cand se intdmpla ca un tanar sa moara, mai ales o fiicd sau
un fiu care trebuia sa se casatoreasca. Pentru persoanele decedate la cea mai mica varsta,
fetele interpretau cantecul emotionant al bradului.

Bradul, lung de aproximativ zece metri, era tdiat In ziua mortii defunctului june in
padure de catre noud oameni aflati la o varstd matura si era golit de ramurile sale pana in varf
unde 1 se punea o coroand care urma sa fie ornata cu flori, rubane, bomboane, colaci si turte.
Tinerii traversau satele din jurul Vaii Luncanilor cu el pe umeri, in capul gol, transmitand
spectatorilor intalniti durerea provocati din cauza mortii tAndrului®.

Frumusetea cantecului provenea din motivul marii sale simplicitdti, a numarului
aglomerat de propozitii coordonatoare juxtapuse si a brevitatii masurii versurilor. Fetele
indoliate acuzau bradul de moartea adultului tanar. Bradul era pus in ipostaza de a regreta, In
mod veritabil, noul rol care i se atribuise, adicd acela de raimane simbol al mortii tAnarului si
blestema momentul in care a aparut in lume.

In ziua iInmormantarii, noua tineri, imbracati in costume folclorice duceau bradul dupa
defunct pentru a-1 pune la capul celui care era mort, iar fetele, asezate in doua siruri, de o
parte si de alta, interpretau cantecul bradului.

V1. Jina-situare istorico-geografica
Aceasta frumoasd localitate din Marginimea Sibiului, se afla in partea din centru a
tarii gemene a Patriei [luminismului, in partea de Sud a Transilvaniei, figurand din punct de
vedere administrativ si depinzand de urbea lui Hermann. Se regdseste in partea de sud-vest a
judetului Sibiu, fiind delimitata, la Vest, de catre Judetul Alba, iar la est de citre comuna
Gura-Raului, la sud posedand zoni limitrofa cu Judetul Valcea®.

4 lon Marinescu, CHITID Monografie, Deva, 1972
5 https://comunajina.ro/despre-jina/date-geografice/
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Jina comportd o suprafatd de 32.980 hectare, suprafata acesteia fiind sinonima cu
aceea a capitalei tarii, vatra satului fiind situata la altitudinea de 900-988 m, aflandu-se
printre putinele localitati situate pe culmile Romaniei. Satul este asezat pe sapte coline:
Diudiu, Curmatura, Hodesul, Cimitirului, Muntele, Ulita Mare si Guruietul.

Traditii culturale din satul Jina

VII. Nunta

De mentionat este cd mariajele debutau la o varsta extrem de frageda, barbatii fiind
incadrati sub tutela casatoriei, Incepand cu varsta de saptesprezece sau optsprezece ani, iar
fetele se casatoreau in jurul varstei de cincisprezece ani. Discretia era elementul esential care
se impunea in cazul unei relatii bine stabilite, caci era o dovada a impolitetii manifestarea
relatiei in spatiul public patriarhal.

Unele casatorii erau inscrise sub sememul aranjament, astfel ca, uneori, tinerii nu se
cunosteau pand cand actul de mariaj religios nu era fezabil. Totodata, este indispensabil de a
aminti cd divorturile erau aproape inexistente si ca, in cazul mariajului, dota constituia un
element primordial demn de luat in considerare cand intra in discutie realizarea actului
imuabil mentionat.

In momentul in care bdiatul avea intentia pozitivd de a converti in fezabil actul de
mariaj, acesta ii informa pe parinti despre intentiile sale, iar ,,dacd acestia erau de acord se
mergea mai departe, in caz contrar, il indrumau spre altd fata’’®. Tn cazul in care se rejecta
actul de casatorie pe linie patriliniard, parintii il indrumau pe baiat spre a se casatori cu o fata
diferita.

Prima etapa consista in trimiterea unui emisar in locuinta fetei pentru a fi interogati
parintii cu privire la surmontarea acestui pas esential din viata unei persoane. In cazul in care
acordul era unanim, urmatorii pasi in realizarea actului marital erau transgresati, daca nu,
parintii materni declarau pe un ton caracterizat prin asperitatea lexemelor ,, nu avem fata de
miritat™’. Daci rispunsul era favorabil, era stabilitd o zi pentru a se discuta despre celebrarea
nuntii la casa fetei, precum si pentru cererea in casdtorie care se numea ,,mersul la inteles’
sau ,,petitul’’. Petitul era alcatuit din doud sau trei persoane: baiatul, tutorii acestuia, fata si
parintii acesteia, iar, in unele cazuri, o ruda apropiata.

In clipa in care se ajungea in casa miresei, mama baiatului lovea cu un bét in poarta
casei fetei, se comporta protocolar, salutind gazdele si adresa intrebarea: ,,acasa santeti’’®

Mama fetei care era pe punctul de a se casatori raspundea plind de umor : ,, acasa,
acasa, sa fii sandtoasa, dar cu ce treburi pe la noi?”’. Mama mirelui retorca: ,, am o plangere
ca baiatul nostru vrea sa ne dati fata voastra in casatorie’’, iar mama miresei uzita urmatoarea
asertiune, daca era de acord: ,, Dacd o fi de la Dumnedzau, noi v-o dam, dar sa o intrebam si
pe ea, poftiti in casa’’.

Tinerilor li se adresa interogatia in ceea ce priveste dorinta lor indefectibilda de
realizare a mariajului unde viitoarea sotie dadea un raspuns relativ prompt, dar cu notd de
amuzament: ,,Daca lui 1i place de mine, eu mad duc, dar sd va placd si voua de mine’’. Pe
urma, era indispensabil de a se recurge la divizarea averilor sau a dotei, precum si la stabilirea
datei in care avea loc nunta respectiva.

Noutatea intelegerii asupra dotei si averii nu comporta o nuantd acceleratd de
raspandire in acest mediu campestru, iar in cazul confirmarii casatoriei, zvonurile se

6 Bogdinel, Dorin, Chifan, Delia, Jina Comund din Mdrginime, vol. II, Editura Andreiani, Sibiu, 2017, p. 215
7 Ibidem
8 Ibidem
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raspandeau, In mod ubicuu. Daca nu existau intelegeri cu privire la repartizarea dotei, actul
de mariaj era anulat, recurgandu-se la sintagma ,, li s-o stricat intelesul’’.

Un fragment din terenul casei era oferit unuia dintre baieti, in cazul in care existau
mai multi intr-o gospodarie, fetele primind drept cadou bovine. Totodata, se cuvine sa afirm
ca baietii, la inceputul secolului al XX-lea, se cadsdtoreau odatd cu terminarea efectudrii
stagiului militar, iar fetele fondau o familie stabila, in cel mai abitir caz, in perioada
adolescentei tardive sau a debutului perioadei de adult tanar.

In cazul in care se discutd despre modul vetust de organizare a nuntii, e indispensabil
de a puncta ca nuntile se efectuau in cadrul ciclului hibernal, in lunile lanuarie si Februarie,
cu exceptia Duminicilor Fiului Prodig si a Orbului din Nastere. Dacd perioada in care nu era
obligatoriu de a posti comporta o lungime mai mare decit in manierd habituald, nuntile erau
planificate mai facil, dacd nu, planul de mariaj era mai dificil de pus in exerga. Exista
virtualitatea ca, in cadrul aceluiasi ciclu duminical, s fie organizate nunti care se insereaza in
sfera semantemului diversitate.

Odata cu stabilirea datei, era necesar sa se recurga la preparativele necesare pentru
evenimentul capital din viata viitorilor miri: inele, ornamente, bauturi, conversatia cu
cantaretii care interpretau cantece folclorice din zona Marginimii Sibiului.

Alimentele nu erau achizitionate, fiindca acestea puteau fi puse sub tutela procurarii in
propriile locuinte ale mirilor sau parintilor acestora. Totodata, in conformitate cu deferenta
fatd de actul consuetudinar impus de religia ortodoxa, tinerii efectuau o vizita, de habitudine,
joi seara, in casa preotului paroh al satului Jina pentru a fi chestionati cu privire la respectarea
canoanelor impuse de catre canoanele Bisericii Ortodoxe, primind sugestii utile pentru buna
ascensiune spirituald intr-o etapa numitd Viata plind de stari dolente care prezinta un metisaj
cu bucuriile parsemate la drum. Tinerii care demarau intr-o ineditd etapa a vietii erau
acompaniati de parinti si nasi.

In timpul logodnei, totul se rezuma la valoarea pecuniard pe care o poseda acest act,
fiindcd mirele 11 oferea miresei o sumd esentiald care i-o infiltra in haind, pronuntind
urmatorul adagiu: ,, Sa trdiesti, sa fii sdndtoasa, dimpreund cu mine pana la sfarsitul vietii’’.
Apoi, totul se reducea la consumarea unei hrane substantiale formate din: cozonac, méancare
neincalzita, placinte si bautura preparatd in gospodarie.

Cum cutuma ortodoxa trebuia respectatd cu scrupulozitate, vineri dimineata, tinerii
mergeau la Sfanta Bisericd pentru a se confesa preotului si pentru a primi Sfanta
impértésanie. Duminica dinaintea deruldrii petrecerii de nunta, tinerii, in costume nationale,
participau la Liturghia Sacrd celebratd in spatiul ecleziastic, iar dupd finalizarea oficiului
religios, Intreprindeau o promenadd in fata bisericii si in centrul satului, alaturi de parinti,
pentru a invita rudele, vecinii si prietenii, mireasa invitand prietenele sa mearga la pupaza sau
ntalnire de tip feminin.

Doua tipuri de nunti erau organizate pentru fiecare membru casatorit: una la casa
mirelui, iar alta, la casa miresei. Pitorescul nuntii consista In debutul acesteia sambata seara si
se terminau 1n prima zi a saptamanii, la pranz sau odata cu instalarea crepusculului. Nu exista
cutuma de a se realiza un steag special pentru nunta, ,, dar uneori se folosea steagul de la juni,
cand se Tnsura un membru al cetei de juni si, mai ales, daca se insura vataful sau cragsmarul
acesteia’’®

Vornicul, persoana designata de a dirijja nunta, era aleasd dintre rude si amici sau
dintre oameni care prezentau dexteritatea de a conduce nuntile, fiind persoane aflate in pragul
senectutii care posedau cunostinte abundente despre ritualul de nunta. Acest vornic avea rolul

® Ibidem, p. 217
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de a fi in fruntea cortegiului de nuntasi, plimbandu-se cu plosca cu vin pentru a satisface
apetitul oamenilor care se aflau in fata casei si a bisericii.

Tn acest sat situat in Sud-Vestul judetului Sibiu, simbata dupi-masa, in fata casei
mirelui si a miresei, se adunau persoanele care invitau alti indivizi la nunta si primeau hrana
din abundenta, bautura si un bilet cu diverse nume ale persoanelor invitate. Gazda era nevoitd
de a iesi in pragul casei, iar persoana invitata spunea: ,, Sa va faceti veseli in seara aceasta si
maine la ospat™’

Dupa ce erau finalizare chestiunile casnice, chematorii reveneau la casa nuntasilor
unde aveau obligativitatea de a petrece alaturi de ceilalti invitati. Un obicei special consista in
»mersul cu blidul’’, caci ,,femeile din toate familiile invitate la nunta puneau pe o farfurie
adanca o capatana de varza, 1-2 oud, o bucata de carne pe care le duceau la casa unde urma sa
se facd nunta, unde erau servite cu mancare rece si bautura’’. °

Mersul cu pupaza era un colac in forma de pasdre si care constituia, totodatd, ,, un
cozonac simplu mare, de forma dreptunghiulara, frumos impletit, care se facea la casa mirelui
si se trimitea sAmbata seara’ !,

In acelasi timp, trebuie afirmat ci pupezele erau asezate intr-o fati de masa si asezate
de niste pupezari In numdr de sapte, acompaniati de catre domnisoare galante, care porneau
de la casa mirelui la casa miresei. Odata popositi la casa miresei, acestia ajung la vornic, iar
unul dintre baieti intreba: ,,Bund sara si bund masd, cum trditi si cum petreceti?’”’ Vornicul
oferea urmdtorul raspuns: ,, Traim bine, petrecem bine, da dumneavoastra ce umblati si ce
cautati pe la casa noastra?”’

Feciorul raspundea astfel: ,,Cinstite vornice/Eu sant trimis imparatesc/ S$1 am venit sa
iti vestesc/Ca mirele nostru de dimineata s-o sculat/ Pe fatd cu apa rece s-o spdlat/Lui
Dumnezeu s-o rugat/O trdmbitd In mand o luat/Si din trdmbitd o sunat/Multd oaste o
adunat/De prin munti si de prin sate/Toti cu pustile Incarcate/Si am plecat la vandtoare/De la
rasarit de soare/ Dupa cerbi si caprioare/Mult am tot umblat si am cautat/De nimica n-am
aflat/Si cand o fost de cu sard/ Am pornit pe-un drum de tard/Pe urme de cdprioara/Si-am
manat, am tot manat/Pana am ajuns in sat/ Si pe la un pod stricat/ Urma ni s-o astupat/ Si am
avut noroc cu o femeie batrana/Care din fereastra/ Ne-o trimes la astd casa/ Cand am ajuns la
poartd am stat si am ascultat/Prin casd se auzea plangand/Prin tindd se auzea razand/ Am
intrat in curte/ Si din curte in tinda/Céprioara sa o prindem/S1 in tinda ce am gasit/ Erau mai
multe fete/ Care asteptau sa se marite/Atunci noi ne-am socotit/ Ca ar fi mai potrivit/ Sa luam
una dintre ele/ Aleasd dupi plicere/ S-o ducem la crai acasd/ Si si o facem mireasi'?,

Mireasa va efectua pasul de a pronunta un sincer si un calin Ramas-bun! de la
persoanele apropiate, rosteste Rugdciunea Domneasca alaturi de cei dragi si se merge la
biserica pe ritm muzical si de strigate. Odata ce se iese din casd, se intoneaza diverse cantece
cu tentd campestra, unde se afla inserate versurile: ,,Mireasd mandra cu flori/I-ati gandul de la
feciori/Si ti-1 pune la barbat/ Ca merem la cununat/ Si tu, mire impodobit/ Ia-ti gandul de la
iubit/ Si ti-1 pune la a ta/ Ca ti-a dat-0 Precista.

La Jina, spre exemplu, parintii mirilor nu 1i acompaniaza pe tinerii proaspat casatoriti
la biserica, deoarece prepara bucatele indispensabile pentru celebrarea nuntii. De asemenea,
trebuie precizat cd nuntasii vor chiui tot timpul si vor consuma vin si rachiu. Odata ce intrd in
spatiul ecleziastic, cei doi miri vor eleva méana dreapti cu care ,, ating pragul de sus al usii. In
duminicile in care erau mai multe perechi de miri, primii care ajungeau trebuiau sa astepte sa

10 Ibidem, p.217
1 1hidem
12 |bidem, p.221
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vind si ceilalti, iar slujba incepea numai dupa ce ajungeau toti si se ficea o singura slujba la
toti, in jurul orei 12”13

La biserica, in prezent, se duce un colac, in mijlocul caruia se afla o creanga de mar cu
sapte ramuri unde se asaza sapte colaci mai mici si sapte mere, acompaniate de o sticld de vin
sau borcan cu miere de albine ori dulcegarii. In interiorul toposului sacru, mireasa prezinti
indispensabilitatea de a privi mereu in fatd Sfintele Icoane, iar dupa ce era finalizat oficiul
religios pentru binecuvantarea mirilor, merele si colaceii sunt impartite persoanelor care nu
au implinit varsta adulta.

Cand icoanele erau inconjurate, rudele spirituale pe care cei doi miri Ti aveau utilizau
broboade noi. In prezent, se uziteaza o planglica lunga alba. In timpul cununiei religioase, o
parte insignifiantd de miri intrd in biserica pentru a observa ritualul, in timp ce restul se afla
mereu 1n afara bisericii, unde cantaretii vor intretine atmosfera de bucurie efemera.

Dupa ce se iesea din cadrul ecleziastic, intreg cortegiul fondat din nuntasi poposeste la
casa mirelui, unde sunt asteptati de unele fete, ,, cu bucati de cetind In maini, care i stropesc
cu apa curata si arunca peste ei boabe de grau’’ pentru a marca fastul sdrbatorii, precum si
dorinta de abundentda materiala si spirituala pe care trebuie sa o aiba nuntasii, intr-un fir lung
si marcat de evenimente placute si insidioase numit Viata.

Mama mirelui paraseste, temporar, spatiul intim al decorului habitual personal si se
indreaptd spre viitoarea nora pentru a-i arata afectiunea, acompaniindu-0, temporar, la un
fecior Insdrcinat cu cinstirea invitatilor din zona. Sotia si soacra sunt acompaniate de un baiat
care tine In partea superioard a corpului miresei un colac de grau, o bucata de branza si un
drob de sare. In clipa in care acestia ajung in fata vornicului, baiatul va comporta rolul de a
introduce urmatoarele asertiuni: ,,Bund ziua, cinstite vornice/ Sa luati in de bine si de catre
mine/ Cu car cu boi, cu card de oi/ Cu colac de grau curat/ Cu merindea pe colac/ Cu o
mireasd frumoasa/ Si triiascd, si fie sdnitoasd.”’

Vornicul va raspunde astfel: ,,Am luat in bine, cinstite june/ Cu car cu boi/ cu card de
o1/ Cu colac de grau curat/ Cu merindea pe colac/ Cu o mireasa frumoasa/ Sa traiasca, sa fie
sandtoasd.”” Mireasa este condusd, apoi, in curtea unde se afld alesul vietii sale de catre
soacrd, iar socrul va Incepe sa introducd urmatoarele asertiuni: ,,Ai socrului mare, ai socrului
mic, ai ndnasului si ai mirelui mai tare, toti in casa si la masa’’.

Prima oard, se asaza mirii $i nasii, apoi restul oamenilor care compun decorul de
nuntd, vornicul debutand prin a exclama urmatoarele cuvinte pentru a antama voia buna: ,,
Cinstitilor meseni/ La socrul mare, la soacra mare/ La socrul mic, la soacra mica/ Le-0 dat
Dumnezeu copii/ La copii le-o dat casatorie/ Casatoria sa le fie intr-un ceas bun si cu noroc./
Nunul mare cu nuna mare/ Dis-de-dimineata s-o sculat/ Fata cu apa rece si-o spalat/ Chica
neagra o pieptanat/ Lui Dumnezeu s-o rugat/ Haine noud o imbracat/ Cu trambita o trambitat/
Mare oaste 0 adunat/ La mire si la mireasa au plecat/ De mana dreapta i-o luat/ Si la biserica
au plecat/ Tnaintea altarului cu preotul s-au rugat/ La icoane i-o inchinat/ In legea crestineasca
i-o bagat/ Ca sa-i faca din oameni mici, oameni mari/ Sa poata la randul lor si ei cununa si
boteza./ De la bisericd toti am plecat/ In casa la socru mare am intrat/ Si aicea ce am aflat/
Mesele incdrcate cu bucate/ De la Milostivul Dumnezeu lasate/ Pe seama noastra gatate/ Si
vin rosu stricurat/In vase noui bagat/ Intr-0 bute cu cinci cercuri/ Si ne-ajungd pani
miercuri/ Si asa zic socru mare, cu soacra mare/ Din vin sa bem sd nu ne fie sete/ Dar mai
intai sd ne rugdm Lui Dumnezeu/ Ca sa fie cu aceastd casd si cu aceastd masd/ Si cu
dumneavoastra toti/ Dimpreund cu mirele si mireasa/ Noi sd fim oaspetii lor, cu alte ocazii/
Dar cu aceasta tanard pereche sa fim platiti/ Si acum din darul lui Dumnezeu/ Al socrilor si al
mirilor/ Sa mancam, sa ne saturdm/ Dar Tnainte de toate Lui Dumnezeu sa ne rugam.

13 Ibidem, p. 221
14 Ibidem
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VIII. Cutume la deces

Caracterul ancestral cu privire la situatia defuncta a unei persoane era diferit de cel din
cotidianitatea in care ne derulam existenta jurnaliera si s-a prezervat o parte din acesta, restul
fiind livrat deleterului. Se lua in considerare improbabilitatea de transportare a mortilor
dincolo de bornele administrative ale satului Jina, dacd erau ingropati in alte parti. Acest
argument se centreaza asupra existentei unei credinte ca persoanele decedate in afara acestui
amplasament rural sa nu fie ingropate in afara satului, totul fiind amplasat pe Lunca, Batrana,
Céptan etc.

Persoanele de sex masculin din Jina au obligatia de a purta mereu palarie sau caciula,
in functie de sezon, iar cand o persoana apropiatd va deveni in stare defuncta, trei zile la rand
rejectau ideea de a purta un accesoriu vestimentar care s le camufleze podoaba capilara. In
momentul in care un om era decedat, vecinii si rudele apropiate veneau la casa acestuia,
spalandu-1, imbracandu-1 si acrosandu-I de sicriu.

Cutuma cerea sa fie trase clopotele de trei ori pe zi, dimineata devreme, la pranz si
seara. In clipa in care se trigeau pentru priuma oard, exista o intemitenta ritmica augmentata
de prezenta unei alte persoane defuncte, in aceastd asezare rurala. Clopotul in miniatura era
rezervat pentru persoanele situate la varstd frageda, iar cel de dimensiuni mari pentru
persoanele adulte.

Odata efectuat actul de tragere al clopotelor, persoanele instalate, definitiv, in acest
peisaj campestru, se interesau de persoana defunctd si mergeau la casa acestuia, femeile cu
tacamurile indispensabile pregatirii alimentelor necesare in vederea celebrarii recviemului si
cu o luménare habituald, pe cand barbatii aduceau o luméanare de dimensiuni mari.

Defunctul era tinut in marea incapere din locuinta, fiind supravegheat, in cadrul a
doua secvente nocturne. Exista bocitoare ce rememoreaza evenimentele din viata privata a
mortului si isi certificau starea de regret fatd de ocazia nefericitd survenitd si pronuntau
lexeme prin care se avea in vedere separarea irefutabild fata de cel pentru care exista o
consideratie speciala.

In cadrul priveghiului, era servit vin, iar dupa ora zero, rudele apropiate, vecinii si
amicii ramaneau 1n vederea discutarii despre raposat unde interpretau diverse jocuri, dintre
care cel mai habitual era tarca.

Aspectul sepulcral in care era depus corpul inanimat al persoanei in cauza era redat de
existenta unui travaliu intens, efectuat de catre cinci persoane de sex masculin, invitati de
membrii familiei sa il efectueze, fiind vorba despre vecini sau rude. Cel mai in varsta avea
rolul de a prezerva lucrarile care se realizau acolo, pe cand celelalte persoane duceau praporii
si crucea.

Orice participant care 1isi exprima aspiratia de a-si lua ramas-bun prezenta
obligativitatea de a trece in fata raclei unde era depus corpul inanimat al defunctului si saruta
crucea din lemn, exclamand: Dumnezeu sa-1 ierte!, primind un ban confectionat din metal, pe
cand femeile primeau peste sicriu plosca unde se afla vinul. La ora actuald, participantii
primesc prosoape si monede, pe cand copiii primesc batiste.

Transportul defunctului catre sepulcru era efectuat de catre sase persoane care
trebuiau sa posede genul biologic similar cu al mortului, prin intermediul unui scaun pentru
morti. Actualmente, mortii, ca in toatd tara, sunt transportati cu masina.

Colcerita, bucdtireasa care pregatea preparatele culinare in amintirea decedatului,
servea totul in curte, unde erau asezate, separat, mese pentru preoti, precum si mese ori lavite
pentru ceilalti oameni. Ciorba acra de oaie si tocana sau varza cu carne erau servite in zilele
ordinare, pe cand, 1n post, era imperios indispensabil, sa fie servite ciorba cu cartofi si fasole
frecata cu varza.
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Varza era preparata in urcioare sau oale mari de pamant, iar fiecare vecin poseda un
numar precis de vase pentru aceste evenimente speciale. Adesea, acestea erau de un numar
insignifiant, existand, adesea, nesansa de a consuma din aceeasi farfurie mai multe persoane,
in special, persoanele aflate la o varsta frageda. Pentru evitarea lipsei ustensilelor, se recurgea
in a transporta de acasa lingura si furculita.

Tn timpurile ancestrale, vinul era servit intr-un ciomag din lemn care era oferit tuturor,
penetrand, astfel, pana in cotidianitatea jurnaliera: ,,da-ti mai iute cu bota ca se scoald popa’’.
Tardiv, s-a recurs la servirea din ulcioare de tabla sau sticla, aceasta servire fiind realizata de
oamenii casei, care poposeau in jurul fiecarei mese. La finalul reviemului, erau servite gogosi
care erau estimate a fi primul aspect culinar de care defunctul se bucura. In urmatoarele trei
zile, cativa oameni se adunau pentru a servi pranzul si cina.

Actualmente, recviemul este celebrat intr-un cadru bine amenajat, unde se afla
tacamuri suficiente si unde se deservesc: rachiu, vin si sucuri. Se afirma, totodatd, ca este
servit un meniu similar celui de la nunta.

La fel ca in cosmosul ortodox romanesc, in prima duminca dupa ce este depus trupul
in tomba se face un parastas si se merge la cimitir unde se lectureaza dintr-0 Carte speciala
cele necesare pentru slujpba de dezlegare a crucii. La mormant, era depus o cruce
confectionata din lemn de stejar, marimea acesteia continand o fluctuatie in functie de varsta
acestuia.

De primul Craciun si in cadrul primelor sarbatori pascale, oamenii merg la mormant
pentru a fi realizata o slujba de dezlegare unde, apoi, se dau colaci, oua rosii, brinza si vin.
La fel ca in lumea roméneasca, parastasele se realizeazd la sase sdptdmani, un an, sapte ani
unde sunt oferiti colaci tuturor celor care au participat la slujba.

IX. Compozitia etnica

Din punct de vedere lingvistic, se remarca prezenta exclusivd a romanilor, in cele
doua sate, fiind toposuri nealterate de prezenta altor grupuri lingvistice (maghiari, germani).
In satul Chitid, se afla exclusiv romani, desi, 1n trecut, a existat o minoritate importanta de
maghiari care s-a aneantizat, de-a lungul timpului, mai ales dupa Al Doilea Razboi Mondial.

La Jina, aceeasi situatie se prezinta, fiindca romanii aflati sub stapanire austro-ungara
au tentat sa prezerve identitatea roméaneasca in ciuda vicisitudinilor politico-sociale.
Reamintim ca sasii nu s-au asezat niciodata in zond. Totodatd, aici, se remarcd existenta
speciald a baiesilor, care nu trebuie confundati cu tiganii sau rromii, deoarece acestia ar fi
originari din Muntii Apuseni, din partile Abrudului, instalandu-se, in satul Jina, in urma unei
fortdri de a efectua un travaliu in zond, in timpul Imperiului Austro-Ungar®®.

Actualmente, imaginea lor s-a ameliorat, spre deosebire de o epoca prezentand un
raport de ecart cu timpurile noastre, cand erau discriminati si marginalizati, totalmente, de
catre comunitatea autohtona din acest sat.

X. Compozitia religioasa

E indispensabil de a specifica faptul ca satele Chitid si Jina se remarcd printr-0
diversitate confesionala de proportii relativ mari.

In satul Chitid, pe lingi prezenta ortodocsilor de 426 de membri, este vizibild cea
grupdrilor neoprotestante sau de pocditi: penticostali: 11 membri® si adventisti de ziua a
saptea 45 de membri®’.

Spatiile ecleziastice existente in peisajul autohton sunt: Biserica Ortodoxa Adormirea
Maicii Domnului, Biserica Penticostala si Biserica Adventista de Ziua a Saptea.

15 Informatii culese de la Dumitru Uscatu si Marilena Prodea
18 Informatii culese de la Goia-Larisa Gabriela
7 Informatii culese de la Bucatariu Daniela si Angela Liliana C.
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Tn satul Jina, sunt prezenti ortodocsii in numir de 3443, baptistii in numér variabil,
intre 45-50 de membri si 85 de membri plus 20 de apartinitori'®, precum si penticostalii, care
sunt in numir de 28°, la Biserica Emanuel si in jur de 100 #la Biserica Filadelfia care este
independenta.

Spatiile ecleziastice remarcabile in asezarea rurald din Marginimea Sibiului, sunt:
patru biserici ortodoxe (trei biserici ortodoxe Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril, Sfantul
lerarh Nicolae si Sfantul Andrei Saguna, Buna Vestire si Manastirea Mdagura-Jina), Biserica
Baptista Betania, Biserica Penticostala Emanuel si o biserica penticostald autonoma ( ce nu
apartine de Uniunea Bisericilor Penticostale din Romania).

XI. Cadrul administrativ-teritorial
Satul Chitid face parte din comuna Bosorod alaturi de sate, precum: Alun, Bobaia,
Bosorod, Cioclovina, Luncani, Prihodiste, Tarsa, Ursici
Satul Jina face parte din comuna cu nume omonim. Comuna Jina este formata dintr-
un singur sat si anume, Jina.

NOTE
1. Otfeli= Grup care anunta mariajul unui om
Socdcite= Persoane care se ingrijeau de preparatele culinare in timpul

N

nuntii

Informatii culese de la Dumitru Uscatu si Marilena Prodea

Informatii culese de la Goia-Larisa Gabriela

Informatii culese de la Bucatariu Daniela si Angela Liliana C.
Informatii culese de la Pastorul Daniel Istrate

Informatii culese de la Pastorul Lucian Birda

Din informatiile detinute, Biserica Penticostala Emanuel din Jina care
numara 28 de membri si unde slujeste Pastorul Lucian Birda a fost infiintata in 2018.
Tn acelasi timp, se cuvine si afirm ca Biserica Baptista Betania din satul cu nume
omonim se afld pe Strada Pripon 1868, Jina.

9. Unii membri ai Bisericii Baptiste din Jina au renuntat s mai urmeze
principiile credintei baptiste, separandu-se de ceilalti membri ai religiei mentionate,
alegand sa fie penticostali. Unii au ales sa treaca sub egida Bisericii Penticostale
Emanuel unde pastoreste domnul Lucian Birda, iar altii au ales sa infiinteze o biserica
penticostald care nu face parte din Uniunea Bisericilor Penticostale din Romania. Tn
cadrul acestei biserici penticostale autonome, pastoreste domnul loan Furdui sau Ioan
F.

, 0 N DO W

10. In Jina, se afld, de fapt, doud biserici baptiste si doud biserici
penticostale. Biserica Baptista Filadelfia a fost fondata, in jurul anului 1936 si nu este
functionala, fiindca multi dintre membrii acesteia au decedat ori au realizat o
demenajare in mediul citadin. In acelasi, se cuvine si mentionez ci Biserica Baptista
Betania s-a format in anul 2009 si aici slujeste domnul pastor Daniel Istrate. Tn cadrul
acesteia, In conformitate cu afirmatiile pastorului baptist Daniel Istrate, se afla 86 de
membrit+ 30 de apartindtori. Biserica Penticostala Emanuel unde slujeste pastorul
Lucian Birda se afla sub egida Uniunii Bisericii Penticostale din Roménia, pe cand

18 Informatii culese de la Pastorul Daniel Istrate
19 Informatii culese de la Pastorul Lucian Birda
20 Informatii culese de la Pastorul Lucian Birda
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cealalta biserica penticostald nu se afla sub tutela acestei uniuni, fiind independenta,
aici slujind Pastorul loan Furdui sau loan F.

11. Totodata, se cuvine sa afirm ca Biserica Baptista din Jina a avut parte
de trei rupturi care au dus la abandonarea religiei baptiste.
12. In ceea ce priveste situatia din satul Chitid, se cuvine sd precizez ca

numarul penticostalilor ar putea fi mai mare decat cifra indicata, fiindca unii membri
penticostali din sat aleg sa mearga la Biserica Penticostala Filadelfia din Calan, cei
unsprezece activand n sanul Bisericii Penticostale din Chitid.
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