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Abstract: The paper presents the spiritual activity of three nuns who eventually became sacred as well
as doctores ecclesiae, the only women having this title: Ecaterina of Siena (the 14" century), Teresa
de Avila (the 16" century) and Teresa de Lisieux (the 19" century).We are going to emphasize
Ecaterina of Sienna (the author of The Letters), the holy patron of Europe, the Christians protector of
the European Union, The actor of some special experiences, a real example for the female religious
writings of centuries to come, having an important place in the history of the Italian language as well
as in the Italian linguistics.We are going to mention the books with a religious content of the other
two teachers of the church Teresa de Avila and her The Inner Castle and Teresa de Lisieux, the holy
patron of France, the follower of Ecaterina’s ideas, with her The History of a Soul, both works being
translated into Romanian.The list of mystical women and nuns who made contribution to the renewal
of Christian spirituality is very long and it demonstrates that the choice of the monasticpath belonged
to themselves, that it was not imposed from the exterior.
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Discriminarea femeii, tema veche, dezbatutd de secole, reluata recent In media, cu
referire directd la numarul femeilor in politica europeand si, mai ales, in functiile de
conducere ale unor partide politice, ironiile permanente la adresa putinelor reprezentante
politice ale sexului frumos, ne-au determinat sa reludm tema dintr-o alta perspectiva si in alt
domeniu. Am mai scris despre rolul femeii in publicitate, femeia vazuta ca un simplu obiect,
despre sexismul lingvistic, iar astazi, tinand cont de noul context politic european actual,
amestecul voit sau involuntar de credinte religioase sau de...necredintd, se pune iar, cu putere,
problema femeii aflata intr-o situatie de inferioritate.

Un interesant studiu al lingvistei italiene, Rita Librandi (La letteratura religiosa,
Bologna, Il Mulino, 2012) si multe alte materiale, precum si emisiuni religioase televizate
despre acest subiect mi-a oferit ideea unei lucrdri despre rolul misionar al unor calugarite
catolice La scrittura religiosa femminilein volgare italiano in secolul al XIV-lea si, desi nu
este un subiect inedit, este uneori benefica o Intoarcere in timp pentru a intelege prezentul.

In Faptele Apostolilor (Noul Testament), in capitolul 18 (8-10) citim ca Apostolul
Pavel a dus in Corint cuvantul evangheliei, formand in oras o mare comunitate crestind. A
adresat Corintenilor doua dintre scrisorile sale cele mai importante. Din prima scrisoare aflam
si indicatiile pe care le da Pavel femeilor: le impune tacerea 1n biserica (1 Corinteni): Ca in
toate Bisericile sfintilor, femeile voastre sa taca in bisericd, caci lor nu le este ingaduit sa
vorbeasca, ci sa se supund, precum zice si Legea. lar daca voiesc sa invete ceva, sa intrebe
acasa pe barbatii lor, caci este rusinos ca femeile sa vorbeasca in adunare.

Este un pasaj din Biblie mult comentat si astdzi, legat de interzicerea impusa femeilor
de a predica in biserica si de a comenta Sfanta Scripturd in fata credinciosilor.

Interesanta este interpretarea pe care o da acestui pasaj biblic Domenica da Paradiso
(1473-1553), o calugarita florentind, care preda si difuza In manastire cuvantul Domnului
calugaritelor surori si putea fi ascultata, 1anga zidurile manastirii chiar de un public masculin,
chiar daca putin numeros: lo faro come disse San Paulo, che quando lui predicava, quelle

"Noul Testament, lasi, Sapientia, 2002, 1 Corinteni, p.393
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donne che havevano udito la predica sua facevano rumore e strepito e parlavano, e san
Paulo disse ch’elle tacessino in chiesa e tornassino a casa e domandassino a’ lor mariti, e
facenssosi dire quel che’elle non intendevano. Et a quel modo disse che la donna tacesse e
non facesse —prediche in chiesa. Et io uso andare in casa al mio sposo, quando io sento
qualche cosa ch’egli ha ditto (Domenica da Paradiso, Sermoni, 143)2

“Sotul* (mio sposo) pe care 1l consultd Domenica este Fiul lui Dmnezeu; are
privilegiul de a cere informatii direct de la Dumnezeu. Acest fragment ne demonstreaza, in
opinia autoarei, doud aspecte constante ale scrierilor religioase atribuite femeilor: pe de o
parte, acceptarea incapacitdtii intelectuale atribuitd de Apostolul Pavel femeii, in general si,
pe de alta parte, posibilitatea ca aceasta sd acceada direct la invatitura divind si sd cearad
direct de la Dumnezeu cuvintele pe care s le rosteasci. In consecinti, de-a lungul secolelor,
chiar atunci cand nu le-a fost negat accesul la instruire, la Tnvatatura, multe femei mistice,
calugarite, in special, protagonistele unor experiente mistice asemandtore celui prezentat
anterior (Domenica), vor sustine ca toate cunostintele pe care le detin nu provin din studiul
personal sau din vreun alt merit individual, ci izvorul lor de cunostere este doar Dumnezeu.
Comunicarea directd cu divinitatea le permite sa urmeze un model de sfintenie, care nu se
naste ca o consecintd a studiului, ceea ce le determind sa admita cd sunt incapabile sa se
exprime si se prezintd pline de modestie ca neavand niciun merit personal.

Posibilitatea femeilor de a studia varia in functie de clasa sociald careia 1i apartineau
sau din care proveneau; numarul analfabetilor in Italia Evului mediu era majoritar, insa unele
femei primeau educatie acasa, averau uneori profesori privati sau erau educate In manastiri,
unde puteau gasi timp pentru lecturd, care le-ar fi fost negatd in viata obisnuitd de familie.
Biserica si credinta religioasa exercitau un imbold intens spre albabetizare; in schimb,
societatea laica nu considera relevantd sau necesara, instruirea femeilor. Se credea ca o
femeie nu are nevoie de multd culturd pentru a fi mama si sotie. Aceasta mentalitate, se stie, a
existat de-a lungul secolelor si a fost combatuta de biserica, care recomanda tacerea, insa
invita la lectura textelor sacre si solicita ascultarea predicilor. Calugdritele, inca de la finele
secolului al XIII-lea, trebuiau sa stie sd citeasca si sa scrie pentru a putea sa acceada direct la
cuvantul lui Dumnezeu.

Nel Libro di buoni costumi de Paolo da Certaldo, se spune clar ca educatia fetelor
trebuia sa ,,privilegiare 1’arte del cucito, perché non ista troppo bene a una femmina saper
legiere, se non la volessi fare monaca” (sa aiba in vedere arta cusutului, pentru ca nu-i sta
bine unei fete sa stie s citeascd, daca nu se face cadlugaritd) (trad.n). Cu toate acestea, nu erau
numeroase femeile care aveau acces la studii universitare si, mai ales, teologice. Mare parte a
literaturii religioase scrisd de femei cuprinde scrisori sau autobiografii, care prezinta
experiente personale, viziuni mistice sau pure viziuni, care demonstreazd cunoasterea
doctrinei crestine, Insd nu contin neaparat interpretari teoretice.

Cilugéritele erau indemnate de parintii lor spirituali, preotii confesori, sa astearna pe
hartie experientele lor mistice, care apoi s fie refacute lingvistic si deseori se intervenea si
asupra continutului. Transcrierile erau realizate de mand barbateasca, astfel incat este dificil
de stabilit masura in care aceste texte pot fi considerate autentice. Se pare ca deseori aceste
calugdrite care trdiau experiente mistice si le expuneau in scris, erau inconjurate de mult
respect din partea confesorilor lor, care se puteau chiar transforma in simpli elevi, dornici sa
cunoasca marturiile mistice si respectivele lor interpretari, inspirate direct de Dumnezeu. In
consecinta, calugdritele deveneau fiice spirituale, carora li se cerea ajutor spiritual. Rita
Librandi, cercetdtoarea care ne-a oferit aceste informatii, ne expune exemplul lui Francesco
Onesti da Castiglione, slujitor in biserica San Lorenzo din Florenta, cunoscator al culturii
umaniste, tatdl spiritual al calugaritei Domenica da Paradiso pe care nu se sfia s-o consulte si

2 Cfr. Rita, Librandi, La letteratura religiosa, Bologna, il Mulino, 2012, pp 48-49
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sd-1 ceara explicatii asupra Sfintelor Scripturi. Astfel parintele Francesco Onesti, dupa cum
relateazd Domenica 1n Dichiarazioni, i-a cerut sa interpreteze capitolul al XV-lea din Geneza,
capitolul in care Dumnezeu ii promite lui Avram (Abraham) ca va avea multi urmasi si un loc
pe pdmant pentru poporul sau. Périntele Francesco credea cd Domenica se afla sub inspiratie
divind si ar fi putut sd cunoascd mult mai bine adevarul, desi, el, om de cultura al vremii,
citise deja marturiile altor sfinti: “benché sancto Agostino, sancto Ambrosio et altri doctori
sopra dicta historica molti misterii habbino enarrati et scripti’. Confesorul insa, neavand
incredere deplind in capacitdtile intelectuale ale calugaritei, ,,come a quella che non sa
leggere né scrivere”, cum declard ea 1nsdsi, 1i expune oral fragmentul respectiv.
(Dichiarazione della ven. sora Domenica sopra el XV capitulo del Genesi, Archivio del
monastero della Crocetta)’. in conceptia lingvistului Francesco Bruni, in ciuda faptului ca
multe femei reuseau sa studieze si Incercau sa se impund prin explicarea textelor sacre, limba
folosita ramane la nivelul celei folosite in documentele scrise de semiculti, de persoane
neinstruite.”*

Ecaterina din Siena, protagonista unei experiente exceptionale, care, prin prezenta ei
constanta Tn miezul evenimentelor istorice de marca pe care le-a trdit, ramane un model
mereu viu de sfintenie feminind, un real exemplu pentru scriitura religioasd feminind
ulterioard. Influenta exercitatd de Ecaterina se datoreaza si difuzdrii operei sale prin
intermediul tiparului. Operelor dictate de ea li se adaugad numeroase editii ale biografiei
Legenda maior de Raimondo da Capua, cu multe traduceri in limba italiand vulgara. Le
lettere (Scrisorile, Epistolele) Ecaterinei din Siena s-au bucurat de un mare prestigiu datorat
lui Aldo Manuzio, tipograf, care in anul 1500, cu prilejul ianugurarii unui format economic, a
publicat Le Epistole, urmate apoi de culegerea de poezii (Canzoniere) a lui Petrarca (1501) si
de Commedia lui Dante in 1502. Aldo Manuzio urmarea prin editarea operei Caterinei da
Siena nu numai sa difuzeze literaturd in limba italiand, ci si sd divulge o noud reforma
religioasa, o reinoire a Bisericii. Epistolele erau dedicate cardinalului Francesco Piccolomini
si voia ca ideile exprimate de Ecaterina sd se rdaspiandeascd in lume, ca ,gravissimi
predicatori”.’

Astfel, Scrisorile (307, la numar)Ecaterinei au atras atentia cititorilor, atat din motive
religioase, cat si pentru limba italiana folosita in aceste texte; opera Ecaterinei ocupd un loc
important in istoria limbii italiene si in lingvistica italiand. Girolamo Gigli, filolog si autor de
texte teatrale, in 1717, realizezd un dictionar, Vocabolario cateriniano, iar scrisorile
Ecaterinei din Siena au fost astfel introduse in polemica privind suprematia modelelor
florentine sau sieneze, privind limba italiand vulgara. Gigli se strdduia sd demonstreze
contributia decisiva pe care a avut-o Ecaterina in formarea limbii italiene literare, aratand ca
limba italiana folositd in secolul al XVIIl-lea coincidea cu toscana secolului al XIV-lea,
regasita in textele Ecaterinei din Siena. In acea perioad s-au reeditat toate operele sfintei:
astfel, in 1717 il Dialogo, apoi viata sa din Legenda maior a lui Raimondo da Capua, dupa
aceea, im 1723 si 1721, cele doua volume ale Scrisorilor. Ecaterina era asadar asezata alaturi
de marile personalitati literare ale secolului al XIV-lea, ceea ce a condus la o polemica fatd de
pozitia adoptatd de Accademia della Crusca. Toatd aceasta polemica l-a determinat pe Gigli
sd-si retragd afirmatiile, iar respectivul Vocabular ecaterinian a fost condamnat simbolic la
ardere pe rug. Scrisorile Ecaterinei au fost insd incluse in a treia editie a Vocabularului della
Crusca (1691), dar, niciodata citate pentru niciun cuvant. Cu toate acestea, li s-a recunoscut
valoarea lingvisticd si literara. Mai tarziu, in 1860, Niccold Tommaseo, mare literat si
lexicograf, a realizat o noua editie a Scrisorilor, Insa era interesat nu atat de aspectul

*Rita,Librandi, op.cit. p.50
4F.Bruni, L’Italiano. Elementi di storia della lingua e della cultura, Torino, UTET, 1984
> Rita, Librandi, idem, p.53
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lingvistic, recunoscand cd a intervenit asupra textului si a eliminat regionalismele sieneze
care se indepartau de limba literara (adica, florentind), ci de valoarea morala si literara a lor.
Tommaseo o situeazd pe Ecaterina din Siena alaturi de Dante si nu de Boccaccio sau
Petrarca, considerate modele de proza si de poezie de Pietro Bembo 1n Cinquecento-ul italian
(secolul al XVI-lea), in Prose della volgar lingua, expresie a teoria arhaizante din 1525 in
dezbaterea celebrei dispute lingvistice “la questione della lingua”, problema limbii. Mai
tarziu apoi, Francesco De Sanctis o include pe Ecaterina din Siena printre autorii prezentati
in Storia della letteratura italiana (1870), prima de acest fel dupa unirea politica din 1860.

Cu timpul, 1nsa, s-a pus problema autenticitdtii relative a scrierilor apartinind
femeilor si cu atat mai mult, cand acestea nu au fost efectiv scrise de ele, ci au fost, in mare
masura, dictate. Nu se stie cu precizie daca Ecaterina stia sa scrie, deoarece pe vremea aceea,
intre a citi si a scrie era o mare deosebire; capacitatea de a citi era mai usor insusita. in
scrisoarea nr. 272 din editia Tommaseo(’, Ecaterina declara ca darul scrisului i-a fost trimis in
mod miraculos. Nu se poate nega, insd, ca stia sd citeasca si astfel putea interveni asupra
textelor transcrise, eventual, corectandu-le.

Scrisorile Ecaterinei din Siena’ au un caracter unitar. Dorea si transmita invataminte,
sd explice si sa convinga, strategii ale oratoriei sacre, la care Ecaterina recurge deseori si
fuseserda deja observate de tipograful Aldo Manuzio. Ecaterina foloseste adresarea directa
catre Creator, cu exclamatii neasteptate: “Non pare che lo stolto uomo senta né vegga tanto
caldo e calore d’amore che, se fussimo di pietra, doveremmo essere gia scoppiati. Ohimé,
ohimé, disaventurata a me, non ci so vedere altra cagione” (lett.nr.101). Ecaterina este
foarte atentd cand 1si formuleaza cererile destinatarilor scrisorilor; astfel, alterneaza verbele
volere (a vrea) si pregare (a se ruga) aratindu-si propria vointa: in cazurile in care foloseste
voglio (vreau) impune un anumit comportament religios; cand spune prego (rog, ma rog)isi
exprima dorinta pentru executarea unei actiuni politice: “Voglio che siate quello vero e buono
pastore che, se aveste cento migliaia di vite, vi disponiate tutte a darle per ’'onore di Dio e
salute delle creature: Pregovi che vi mandiate profferendo come padre, in quello modo che
Dio v’amaestra, a Lucca e a Pisa, sovenendoli in cio che si puo e invitandoli a stare fermi
eperseveranti”’ (Caterina, Epistolario, lett.nr.185)8.

O alta constantd observata de lingvisti in scrierile Ecaterinei din Siena este prezenta
repetatd a atributelor substantivale genitivale (in limba italiand, complementi di
specificazione, metafore della specificazione), constructii in care o imagine concretd este
alaturatd uneia spirituale, abstracte: [’occhio dell’intelletto, la nuvola dell’amor proprio, la
chiave del sangue di Cristo (che apre il Paradiso), il coltello dell’odio. Astfel de imagini
metaforice se regasesc si la Dante (la navicella del mio ingegno-Purgatorio, 1,20) si 1si au
originea in Sfintele Scripturi- il pane della salvezza eterna. Astfel de imagini metaforice sunt
foarte frecvente in scrierile Ecaterinei din Siena, devenind o trasatura distinctiva, un model de
sfintenie femminind, ce va fi apoi imitat de alte scriitoare mistice 1n secolele urmatoare. Dupa
parerea unanima a cercetatorilor care s-au aplecat asupra Scrisorilor, constructia sintactica a
frazelor este coonstant adecvata intentiilor autoarei de a afirma, de a preda, de a explica, de a
indemna si a convinge, strategii ale oratoriei sacre: Corite, corite, corite!’ (Alergati, alergati,
alergati —la El, la Fiul lui Dumnezeu (trad.n.)

Formulele initiale ale scrisorilor Ecaterinei sunt, in mare parte, astfel alcatuite: Al
nome di Gesii Cristo crucifisso e di Maria dolce, madre del Figliuolo di Dio' (srisoare citre

®Rita Librandi, op.cit. pp.55-56
"Vezi si https://paxlaur.com

*Epistolario, 113, cfr. Rita, Librandi, op.cit., p.55
"%Tn numele lui Isus Cristos crucificat si al dulcei Marii, Mama Fiului lui Dumnezeu (trad.n.)
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San Gregorio XI)'', Dimandovi umilemente la vostra benedizione e perdonate la mia
presunzione, che presummo di scrivare a voi. Gesu dolce, Gesit'’- scrisoarea 185 iar cele de
incheiere: Permanete ne la santa e dolce delizione di Dio"™ ; Amatevi, amatevi, amatevi -
scrisoarea 18714; Confortatevi insieme in Cristo Gesil™.

Mistica dominicand, Ecaterina, este si autoarea cartii Libro della divina dottrina sau
Dialogo della divina Provvidenza (Dialogul despre providenta divind ), opera dictata unor scribi,
in care vorbeste despre grija profeticd a lui Dumnezeu pentru creaturile sale, opera care a contribuit
mult la decizia luata de papa Paul al VI-lea, la 4 octombrie 1970, de a o declara pe sfanta Ecaterina de
Siena doctor al Bisericii.

Cine este astdzi Ecaterina din Siena? In octombrie 1999, papa Ioan Paul al II-lea o
desemneaza Sfanta patroand spirituald a Europei, apreciind opera ei ca fiind “una grande
opera di Dio”, invataturile sale s-au rdspandit in toatd Europa si ca semn al recunoasterii
misiunii europene, a rolului pe care l-a avut Sfanta Ecaterina pentru pacea si pentru uniunea
europeand la care se considerd cd a contribuit prin protectia si misiunea ei crestina, s-a
construit un sanctuar in anul 1968 la Astened, la granita dintre trei state europene: Belgia,
Olanda si Germania, un loc de pelerinaj si rugaciune. Desi a trait doar 33 de ani (s-a ndscut in
1347, a 24-a fiicd a unui zugrav), lipsitd de orice instruire, a stiut sd atragd atentia
personalitatilor politice, civile si ecleziastice ale vremii sale, luptand pentru pacea universala.
A fi femeie era un stigmat foarte greu de purtat in secolul al XIV-lea. A fost primitd si
ascultata de papi, cardinali, suverani din intreaga Europa. A reusit sa transfere sediul papal la
Roma, a apdrat pontificatul in marea schisma din occident si a indeamnat Europa distrusa de
razboaie fratricide sa se uneasca in numele lui Cristos. Este considerat un miracol faptul ca o
calugaritd dominicand, de origine foarte modestd, a reusit sa poarte o corespondentd sustinuta
cu oamenii politici ai timpului sdu, folosind un ton ferm, dar reusind sa pastreze permanent o
nuantd de umilintd in scrieri. A fost desemnata Sfanta patroand spirituald a Italiei, aldturi de
San Francesco d’Assisi, iar in 4 octombrie 1970 este numitd Doctor al Bisericii. Sfanta
Ecaterina din Siena impreuna cu Teresa d’ Avila sunt primele femei carora li s-a acordat acest
titlu.

Modelul spiritual al Ecaterinei din Siena a depasit granitele Evului mediu, devenind,
cu precadere, un exemplu cu efecte de durata asupra femeilor, protagoniste ale unei noi
spiritualitati. Astfel, fervoarea practicarii si raspandirii cultului crestin, a determinat aparitia
unor reforme privind viata in manastiri si s-a ajuns, in secolul al XV-lea la forme de viata
religioasd in afara zidurilor manastirilor, neclaustrald. Astfel, femei laice, credincioase puteau
trai in propriile case sau se puteau reuni in mici comunitati, urmind reguli si purtand
vesminte aprobate de autoritdtile bisericesti ale vremii. O initiativa de acest gen i revine
Francescai Bussa de Leoni care fondeaza la Roma o comunitate de femei laice, unde s-a
retras dupd moartea sotului, cu nume nou, Francesca Romana. Experienta sa s-a desfasurat
sub obladuirea ordinului Benedictinilor Olivetani. La fel ca si Ecaterina din Siena, Francesca
urmarea salvarea Romei si a Bisericii.

Lista femeilor mistice si a calugdaritelor care au participat la reinnoirea spiritualitdtii
crestine este foarte lungad si demonstreaza ca alegerea unei cai monahale le apartinea, nu le
era impusa, ci, mai degraba, erau impuse si aranjate de pdrinti cdsatoriile, bazate pe interese
materiale, de cele mai multe ori, care le impiedicau accesul la studiu. Deseori, femeile
preferau sa nu devina sotii, ci sd se dedice unor interese culturale. Citam aici cazul Caterinei

"'Caterina, Lettere 185

"2 Cerandu-va cu umilintd binecuvéntarea, iertati-mi indrizneala pe care am avut-o de a va scrie. Isuse dulce,
Isuse! (trad.n.)

BRamaneti in sfanta si dulcea adoratie a lui Dumnezeu (trad.n.)

' Tubiti-v4, iubiti-va, iubiti-va! (trad.n.)

'3 Intariti-va impreuni in Isus Cristos! (trad.n.)
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Vigri, Caterina da Bologna, ale carei opere Sette armi spirituali) se afla la manastirea Corpus
Domini din Bologna si demonstreaza capacitatea autoarei de a depadsi lingvistic trasdturile
locale, fiind vorba de o limba comuna, bazatd pe toscana. Opera sa (scrisa intre 1438 si
revazuta in 1450 si 1456) are zece capitole si se adreseaza cdlugdritelor; in mare parte li se
indica cum sa scape de rau si ce arme sd foloseasca. A saptea arma se referd la folosirea
lecturii Sfintelor Scripturi, o indicatie foarte interesanta, care indeamna la lectura directa a
textelor sacre.Textul este, dupa parerea lingvistilor care s-au aplecat asupra lui, foarte
interesant si din punct de vedere lingvistic: Caterina Vigri elimind multe trdsaturi regionale,
adoptand forme toscane, florentine, eliminand grafii latinizante -sancte-sante, astfel incat se
poate afirma ca aceste scrieri au contribuit la afirmarea unei limbi italiene comune. Francesco
Bruni ne oferd exemplul unui text, provenit de la manastirea maicilor Clarisse, din Monteluce
la Perugia: In vulgariccando sequitaremo uno comune parlare toscano, pero che é il pii
integro, il pin acto comunemente de tucta la Ytalia, il pin piacevole, il piu intendevole da
ogni linguajé. Nu facem referire aici asupra scrierilor poetice —rime spirituali- ale femeilor
crestine, dar adaaugam doar un fragment rimat din Setfe armi (Caterina Vigri): versuri care
ajutd la memorarea datoriilor pe care le au de indeplinit calugaritele:

Adoncha non esser pigra e timeda nel male patire e nel bene adoperare,

Ché se con grande violentia non te forzarai

De Iesu Cristo vera spoxa non serai,

E se per lui pena portarai

Conn esso in gloria senpre vivrerai...(p.39)"

(Deci, nu fi lenesa si timida cand trebuie sa suporti raul si sa faci binele
Pentru ca, daca nu vei face efortul cu mare violenta

Nu vei fi sotia lui lisus

Si daca pentru el chin vei suporta,

Vei trdi pentru totdeauna in glorie cu el) (trad.n).

Trebuie sa amintim aici un nume foarte important al unei mistice spaniole, printre
marile sfinte ale bisericii catolice, doctori ai bisericii, nume deja amintit mai sus, Teresa
d’Avila, Teresa lui Isus, calugarita spaniold, care a trait in secolul al XVI-lea si care a facut
parte din ordinul cdlugaritelor si fratilor Carmelitani desculti, fondatoarea multor manastiri in
Spania si in Portugalia, la Lisabona, autoare a mai multor scrieri, maxime, rugdciuni, poezii,
opera sa de notorietate fiind Castillo Interior, una dintre cele mai importante scrieri mistice
medievale crestine, una dintre cele mai importante opere ale literaturii spaniole medievale,
autoarea descriindu-si experientele relatiei sale cu Dumnezeu. (Castelul interior, lasi, Ars
Longa, 2007, traducere 1n limba roména de Cristian Tamas).

Teresa de Avila, Teresa lui Isus, a fost declarata sfanta de catre papa Gregoriu in 1612
si apoi, in 1970, declarata Tmpreuna cu Ecaterina din Siena, doctor al bisericii de catre papa
Paul al VI-lea.

16F., Bruni, La citta divisa.Le parti e il bene comune da Dante a Guicciardini, Bologna, I1 Mulino, 2003, p.242
17Rita, Librandi, op.cit., p.62
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Un alt mare nume de sfintd catolicd, autoarea unei autobiografii care a facut-o celebra
si care, practic, ne-a oferit ideea acestei lucrari, este Teresa de Lisieux, o continuatoare a
ideilor ecaterinei din Siena, Sfanta Teresa a Pruncului Isus, autoarea cartii Istoria unui suflet,
(traducere din limba franceza, pr. Eusebiu Cosma si Marina Fara, Bucuresti, Editura Pauline,
2003), este consideratda o mare sfanta, o mare personalitate istoricd, un simbol deoarece este
reprezentativa pentru pentru trairea spirituala a epocii pe are o traversam azi. Autobiografia ei
comunica cu sufletele mici, cu copiii, in special, carora le aratd calea copilariei spirituale,
cuvinte rostite de Papa Pius al XlI-lea, cu prilejul canonizarii ei in anul 1925. Trebuie sa
spunem ca Teresa de Lisieux a trdit doar 24 de ani (1873-1897); a scris caietul cu amintiri la
cererea staretei (maica Agneza) manastirii Carmel din Lisieux.

Este interesant ca in 1927, papa Pius al XI-lea o numeste pe Teresa de Lisieux
patroana misionarilor si a misiunilor, desi niciodata, in scurta sa viatd nu a parasit manastirea.
In anul 1944, Papa Pius al XIl-lea o numeste pe Teresa de Lisieux, patroana spirituald a
Frantei, aldturi de Ioana D’ Arc. Papa loan Paul al II-lea o proclama pe Teresa cea Mica (cea
mare este teresa d’Avila), in 1997, la Paris, Doctor al bisericii, Doctor ecclesiae.

Istoria unui suflet are trei parti: Manuscrisul A, dedicat cucernicei maici Agneza a lui
Isus; a doua parte, Manuscrisul B- Scrisoare catre sora Maria a Sfintei Inimi si Manuscrisul
C- adresat Maicii Maria de Gonzaga, care 1i dedicase Teresei un frate spiritual, preotul
Roulland, al misiunilor strdine, caruia trebuia sd-i fie mentor si invatatoare; Maica Maria de
Gonzaga 1i ordona Teresei, foarte bolnava, in ultimele luni ale vietii sale, sd-si continuie
autobiografia. Catedrala Sfintei Teresa de Lisieux in Franta este al doilea loc de pelerinaj,
dupa Lourdes.

Istoria unui suflet pare uneori a se adresa copiilor, insd este plind de smerenie, de
ascultare fatd de divinitate, de multumire pentru suferintele pe care le indura, dar si de
invataminte pentru surori, frati, membri ai familiei. Uneori Teresa se adreseaza maicii
superioare (Scumpa maica,Maica, Sora), alteori, se adreseza direct lui lisus: O, Isuse, O,
Preiubitul meu)

Ideea de a ma opri asupra acestui subiect mi-a fost sugeratd de o emisiune a
televiziunii italiene, Rail, A sua immagine, o emisiune de duminica, in care se dezbat
probleme actuale, cu precadere fapte, misiuni, discursuri ale papei Francisc. In duminica din
17 octombrie 2015, papa Francisc i-a declarat sfinti pe parintii Teresei de Lisieux, Zeline si
Louis Martin), beatificati de Papa loan Paul al -Il-lea deja in 2008, avand astfel loc, o
canonizare a familiei Martin, dupd obiceiul bisericii catolice (mama sa, moarta cand Teresa
avea doar 4 ani, iar tatdl sau, cand Teresa avea 23 de ani) , fapt care m-a determinat sa ma
informez mai mult asupra vietii ei si a scriitoarelor cdlugdrite, urmand o ordine cronologica,
pornind de la Ecaterina din Siena si realizdnd o trecere in revistd a doctorilor bisericii
catolice, cele trei sfinte, Ecaterina, Teresa d’Avila si Teresa de Lisieux, fiind singurele femei,
doctori ai bisericii.
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